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Meczenstwo chetnie identyfikuje si¢ z przemoca. Faktycznie jego trescia jest
$wiadczenie (komunikowanie) o Bogu, ktory kocha cztowieka i jednoczesnie nie godzi
si¢ na postugiwaniem si¢ przemoca. Poniewaz chrzescijanscy $wiadkowie stawali
obliczu ludzi, ktérzy gotowi byli do agresji, czesto padali ich ofiara. W ich zyciu, w tym
w losie §w. Szczepana oraz meczennikéw czasu rzymskich cesarzy, mozna dostrzec
strukturalne podobienstwo do zycia, meki i $mierci Jezusa Chrystusa.

Wstep

Kwestia, ku ktorej uwage kieruje w jezyku polskim termin meczeristwo,
jest doswiadczana ze strony oprawcOw przemoc. Dominuje ta o charakterze
fizycznym, moze jednak takze odnosi¢ si¢ do przestrzeni moralnej. W jezyku
greckim, ktéry byt nosnikiem pism nowotestamentowych, uzywa si¢ okreslenia
martyrion (Yac. martyrium), ktére koresponduje z byciem swiadkiem. W potocz-
nym rozumieniu $wiadek to ten, ktéry jest powotany, aby zlozy¢ zeznanie, aby
zaswiadczy¢. Kwestia ta w wyraZny sposob odbija si¢ w chrzescijafiskim meczen-
stwie. Wprawdzie chrzescijaniscy meczennicy doznawali ze strony swych opraw-
cOW przemocy, to glowne znaczenie w tym procesie mial specyficzny komunikat —
$wiadectwo sktadane w postaci opowiadania si¢ za Jezusem Chrystusem
a jednoczes$nie zanegowanie tego, co reprezentowali przesladowcy — przemocy.

W artykule zostanie zaprezentowane ,,dramatyczne” spojrzenie na rzeczy-
wisto$¢ $mierci Jezusa Chrystusa, ktoéra stanowi prototyp chrzescijariskiego
meczenstwa. Pierwszym meczennikiem chrzescijanskim byt diakon Szczepan.
Analiza zawartego w Dziejach Apostolskich opisu jego $mierci uzasadnia
stwierdzenie, ze stanowifa ona strukturalne odtworzenie meki Jezusa Chrystusa.
Struktura ta — bardziej lub mniej wyraznie — odbija si¢ w $mierci §wiadczacych
o Jezusie. Przedstawione zostanie to na wybranych przyktadach.
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1. Zycie i $mieré Jezusa Chrystusa jako prototyp chrze$cijanskiego
meczenstwa — interpretacja ,,dramatyczna”

Teologiem, ktérego postrzega si¢ jako autora dramatyczrego modelu
teologii — teologii dramatycznej (niem. dramatische Theologie) jest szwajcarski
jezuita Raymund Schwager (1934-2004). Studiowal on w Monachium, Lyonie
i Fryburgu szwajcarskim. W latach 1970-1977 redagowat w Zurychu czasopismo
»Orientierung”. Od 1977 r. az do $mierci byt profesorem teologii na Uniwer-
sytecie Innsbruckim'. Mysl Raymunda Schwagera nie jest w Polsce znana szer-
szemu gronu uczonych. W jezyku polskim wydano kilka pomniejszych
artykutéow jego autorstwa®. Na uwage zastuguje opracowanie dotyczace kwestii
grzechu pierworodnego’.

Myslicielem, ktory w wplynat na koncepcje teologiczng Raymunda
Schwagera, jest francuski antropolog i literaturoznawca René Girard (1923-)".
Oddziatywanie to mialo charakter dwukierunkowy. Na skutek dyskusji ze
Schwagerem, m.in. w ramach prowadzonej korespondencji, Girard dokonat
korekt (swej) teorii mimetycznej w odniesieniu do kwestii ofiary Jezusa
Chrystusas. Gdy w 1973 r. Schwager zetknal sie z mysla René Girarda, doszedt
do przekonania, ze warto zastosowaé jego intuicje w badaniach biblijnych
i teologicznych. Owocem przemyslen byla ksiazka pt. Czy potrzeba nam kozia
ofiarnego? Przemoc i zbawienie w tekstach biblijnych®. Inspiracje Girardowskie

' Zob. N. Wandinger, P. Raymund Schwager SJ. 1935-2004, ,Baustelle Theologie* 2004, nr 1, s. 3;
J. Niewiadomski, W. Palaver, Einleitung, [w:] Vom Fluch und Segen der Siindenbécke. Raymund.
Schwager zum 60. Geburtstag, red. J. Niewiadomski, W. Palaver, Thaur-Wien-Miinchen 1995, s. 11-12.
Jezus w obliczu przemocy, ,Novum” 1975, nr 9; Dramatyczny dialog miedzy religiami, ,Przeglad
Powszechny” 1995, nr 10; Zbawienie w Jezusie Chrystusie, ,,Znak” 1998, nr 10; /zrael i Palestyna.
Nadzieja w beznadziejnej sytuacji?, ,Przeglad Powszechny” 2003, nr 6.

R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekScie ewolucji, inzynierii genetycznej
i Apokalipsy, Tarnéw 2002 (wyd. niem. 1997). We wstgpnej czgéci ww. opracowania zawarto synteze
mysli Schwagera; zob. S. Budzik, Teologia dramatyczna Raymunda Schwagera, [w:] R. Schwager,
Grzech pierworodny..., op. cit., s. 7-43; por. idem, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne
w teologii na przyktadzie R. Girarda, H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tamdéw 1997; A. Romejko,
Dramat zbawienia —~ Raymunda Schwagera teologiczna recepcja i transformacja teorii mimetycznej,
»Studia Gdaniskie” 2007, t. 21; idem, Transformationskrdft des Opfers. Ein Beitrag zum Opferdiskurs
im Umkreis der mimetischen Theorie, Gdanisk 2007 (opracowanie dost¢gpne w wersji elektronicznej na
stronie: www.romejko.edu.pl); M. Kaznowski, Koncepcja grzechu pierworodnego u Raymunda
Schwagera, ,,Studia Gdanskie” 2012, t. 31; J. Niewiadomski, Victima versus Sacrificium. Ambivalenz
des Opfers aus der Perspektive der Innsbrucker Dramatischen Theologie, ,,Studia Gdanskie” 2013,
t. 32; J. Szulist, Teologia dramatyczna jako sposob interpretacji wiary na przykiadzie nauczania
Benedykta XVI, ,,Studia Gdanskie” 2013, t. 32.

Najpopularniejszym w Polsce opracowaniem René Girarda jest Koziot dfiarny, L6dz 1987
(wyd. 2 1991). Podstawy teorii mimetycznej zostalty wylozone przez Girarda w nastgpujacych
opracowaniach: Prawda powiesciowa i kiamstwo romantyczne, Warszawa 2001 (wyd. fr. 1961);
Sacrum i przemoc, Poznaft 1993-1994 (wyd. fr. 1972); Des choses cachées depuis la fondation du
monde, Paris 1978 (fragmenty w jezyku polskim: Rzeczy ukryte od. zatozenia swiata, ,Literatura na
Swiecie” 1983, nr 12 oraz Logos Heraklita i Logos Jana, ,,Studia Filozoficzne” 1988, nr 10).

R. Girard, Poczqtki kultury, Krakow 2006, s. 129; por. J. Chmiel, Propozycje egzegetyczne René
Girarda, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1985, nr 2, s. 168.

R. Schwager, Brauchen wir einen Sindenbock? Gewalt und, Erlosung in den biblischen Schrifien,
Miinchen 1978.
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odbijaty si¢ w kolejnych opracowaniach’. Syntez¢ badan biblijnych i teologicz-
nych zawart Schwager w dziele pt. Jezus w dramacie zbawienia. Szkic biblijnej
nauki o zbawieniu®.

Podejmujac si¢ w ramach egzegezy dramatycznej (niem. dramatische
Exegese) interpretacji tekstow biblijnych, Raymund Schwager zwrécit uwage,
ze popularna metoda historyczno-krytyczna polegajaca na doglebnych analizach
krotkich fragmentéw Pisma Swietego, wiedzie nierzadko do sSlepego zautka
w postaci sprzecznych wnioskéw. Narracja prowadzona w hermetycznym j¢zyku
sprawia, ze wyniki badan dostepne sa jedynie waskiemu gronu uczonych’. Innym
problemem jest specyficzne hierarchizowanie tekstow biblijnych — za cenniejsze
uznaje si¢ te starsze. Schwager proponuje inne podejscie. Teksty biblijne grupuje
w wigksze bloki przy pomocy tematycznych kluczy a nastgpnie porzadkuje
zgodnie z metoda dramatycznq‘o.

Badajac Pismo Swiete, Schwager przyjmuje, Ze mamy w nim do czynienia
z tekstami mieszanymi (niem. Mischtexte). Z jednej strony odbijaja si¢ w nich
sakralne wyobrazenia typowe dla prymitywnych religii, z drugiej stoja one pod
wptywem ptynacych z Boskiego objawienia impulséw. Aby dotrze¢ do wilasci-
wego przekazu, Schwager proponuje realizacj¢ programu oddzielenia (niem.
Programm der Entmischung). Najwazniejszymi tekstami starotestamentowymi,
w ktdérych odbija si¢ nowa logika, sa Psalmy, Piesni o Studze Panskim z Ksiggi
Izajasza oraz Ksigga Hioba. Maja one wazne znaczenie dla autoréw nowo
testamentowych. Czyms, co na tle starozytnych mitéw wyrdznia te teksty, na co
réwniez zwraca uwagg René Girard, jest permanentne opowiadanie si¢ po stronie
ofiary, a przeciw przes’ladowcom”.

W kontekscie zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa warta
uwagi jest Czwarta Piesn o Studze Pafiskim (Iz 52,13-53,12) oraz Psalmy
22 i 118. Pojawia si¢ tam posta¢ Sprawiedliwego, przeciwko ktéremu zwracaja
sie zloczyncy, zrzucajac na niego wing za dokonane przestepstwo. Sprawiedliwy
z Boza pomoca zdobywa si¢ na wysitek powstrzymania si¢ od przemocy.
W wolny sposob przyjmuje cierpienie, ukazujac prawd¢ o naznaczonej
niesprawiedliwoscia przemocy, ktorej dos§wiadcza. Jego postawa sprawia, ze zto-
czyncy w krytyczny sposob spogladaja na czyn, ktérego si¢ dopuscili'Z,

Okreslenie wypracowanego przez Schwagera modelu teologicznego epite-
tem dramatyczny koresponduje nie z wstrzasajaca, tragiczna, pelna napigcia,

Por. idem, Der Wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlosungslehre, Miinchen
1986; idem, Glaube, der die Welt verwandelt, Mainz 1976.

Idem, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre, Innsbruck-Wien 1990.

Idem, Offenbarung als dramatische Konfrontation, [w:] Christus allein? Der Streit um die
pluralistische Religionstheologie, red. R. Schwager, Freiburg i.B.-Basel-Wien 1996, s. 98.

Idem, Jesus im Heilsdrama, s. 29.

Idem, Biblische Texte als ,, Mischtexte". Das hermeneutisch-spirituelle Programm der ,, Entmischung”,
.Katechetische Blitter” 1994, z. 119, s, 700-702; por. R. Girard, Dawna droga, ktorq kroczyli ludzie
niegodziwi, Warszawa 1992, s. 103-104; Gotzenbilder und Opfer. René Girard im Gesprdch mit der
Befreiungstheologie, red. H. Assmann, Miinster-Hamburg-London 1996, s. 271.

R. Schwager, Brauchen wir..., op. cit. s. 138.
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grozy, wWzruszajaca, czy wreszcie patetyczng rzeczywistos’ciq”, lecz odnosi si¢ do
tego, co si¢ dokonuje, do dziania si¢, do dramatu'*, w ktérym jest miejsce na
rosngce napigcie, przyspieszajaca akcj¢ prowadzaca do kryzysu i rozwiazanie
finalne'®. Model dramatyczny jawi si¢ jako bogatszy od dialogicznego. Charak-
teryzuje si¢ wielowatkowoscia, w tym interakcja uczestniczacych w nim akto-
row'®. Pomimo ze idee Schwagera wykazuja podobiefistwo do tych zawartych
w Teodramatyce Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), to jednak nalezy
zwréci¢ uwage, ze zarys ,,dramatycznego myslenia” Schwager zaprezentowat juz
w 1970 r. w opracowaniu nt. $w. Ignacego Loyoli'”, a Teodramatyke Balthasara
wydano w latach 1973-1983'®. Inna kwestia jest to, ze Balthasar krytykowat mysl
Schwagera, ktorego — pomimo, ze byli rodakami — okreslat uszczypliwie mianem
,hiemieckiego zakonnika”'’. Zarzucat mu, ze pod wzglegdem teologicznym blisko
mu bylo do szwajcarskiego teologa kalwinskiego Karla Bartha (1886-1968),
a nawet Marcina Lutra (1483-1546). Balthasar podkreslat, ze prezentowana przez
Schwagera soteriologia jest sprzeczna z tym, czego nauczal $w. Anzelm z Can-
terbury (1033-1109)”°. Wskazywal, ze Schwager, z jego ,,okragtymi” stwier-
dzeniami, nie byl w stanie przyblizy¢ we wlasciwy sposdb problemu kwestii
dramatu zbawienia®'.

Pomimo krytycznych uwag Hansa Ursa von Balthasara teologia drama-
tyczna zastuguje na prezentacje. W odniesieniu do zbawczego dzieta Jezusa
Chrystusa Raymund Schwager wskazuje na pi¢é¢ aktéw dramatu zbawienia. Sa
to: 1. Poczqgtek Krélestwa Bozego (niem. Die anbrechende Gottesherrschaft),
2. Odrzucenie Krélestwa Bozego i sqd (niem. Die Ablehnung der Gottesherr-
schaft und das Gericht); 3. Zbawiciel przed sqdem (niem. Der Heilbringender
im Gericht), 4 Wskrzeszenie Syna jako wyrok Ojca Niebieskiego (niem. Aufer-
weckung des Sohnes als Urteil des himmlischen Vaters); 5. Duch Swiety i nowe
Zgromadzenie (niem. Der Heilige Geist und. die neue Sammlung).

W centrum pierwszego aktu znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa, ktory
przepowiada (komunikuje) prawd¢ o Krélestwie Bozym (por. Mt 4,17;
Mk 1,14-15; Lk 4,16-21). Trescig tego przepowiadania jest Bog-Ojciec, ktory
wychodzi naprzeciw grzesznikéw w zyczliwej mitosci. Oferuje im On zbawienie
i to zanim zdecyduja si¢ oni podja¢ pokute (por. Lk 19,1-10)*2 Dla zrozumienia
czym jest Krolestwo Boze, znaczenie ma charakterystyka Ojca zawarta w Ewan-
gelii wg $w. Mateusza przy okazji podjecia przez Jezusa kwestii przykazania

Por. Stownik jeayka polskiego, Warszawa 2002 (PWN CD-ROM).

Gr. drama to pol. dzianie si¢, dziatanie, akcja.

Por. R. Schwager, Das Dramatische Kirchenverstindnis bei lgnatius von Loyola. Historisch-
pastoraltheologische Studie iiber die Stellung der Kirche in den Exerzitien und im Leben des Ignatius,
Ziirich-Einsiedeln-Koln 1970, s. 186-187.

Por. idem, Jesus im Heilsdrama, s. 281,

Idem, Das dramatische Kirchenverstindnis..., op. cit.

18 H.U. von Balthasar, O moim dziele, Krakow 2004, s. 69-70.

Idem, Die neue Theorie von Jesus als dem »Siindenbock«, ,,Communio” 1980, s. 184.

2 Idem, Theodramatik, t. 3, Die Handlung, Einsiedel 1980, s. 289.

Ibidem, s. 291.

R. Schwager, Der wunderbare Tausch, op. cit., s. 305.
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mitosci blizniego: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modicie si¢ za tych, ktorzy
was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktéry jest w niebie;
poniewaz On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On
zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,44-45). Odnoszac
si¢ do tego tekstu, Raymund Schwager podkreslit, ze czym$ istotnym dla
Jezusowego postannictwa jest prezentacja Ojca, ktéry jest catkowicie wolny od
przemocy (niem. Gewaltlosigkeit)”. Juz w potowie lat 70. Schwager zwracat
uwage, ze przepowiadanie Ojca, ktory radykalnie odrzuca przemoc, stanowi
charakterystyczna ceche nauczania Jezusowego®*.

Skoro Ojciec jest wolny od przemocy, to dlaczego Syn umart na krzyzu?
Czy Jego $mier¢ byla konieczna dla zbawienia §wiata? Na te pytania Schwager
odpowiada, odnoszac si¢ do drugiego aktu dramatu zbawienia. Jezus umart na
krzyzu, gdyz swe przepowiadanie skierowal do ludzi o zatwardziatych sercach,
a ci je odrzucili. Poniewaz stuchacze odrzucili Jego $wiadectwo o milujacym
Ojcu, Jezus upomina ich w mocnych stowach, w ktorych odnosi si¢ do rzeczy-
wistosci sadu (por. Mt 23-25). Ukazuje konsekwencje odrzucenia nauki, ktora
glosi: utrate zycia wiecznego — piekto®. Jezus upomina szczegdlnie tych, ktérzy
udaremniajg nowe zgromadzenie mitosci i przebaczenia: ,,Jeruzalem, Jeruzalem!
Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sa postani! Ile razy
chcialem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe pisklgta zbiera pod skrzydta,
a nie chcieliscie” (Mt 23,27). Stowa Jezusa na temat sadu nie stanowia zaprze-
czenia Bozej mitosci. Sa okazja do dobitnego wyartykutowania alternatywy —
trzeba opowiedzie¢ si¢ za krolestwem Bozym albo przeciw niemu®. Tak wigc to
sam czlowiek — jako sedzia we wlasnej sprawie — decyduje o swej przysztosci
(por.J 1,10-11; 1 J 1,5-7).

W jaki sposéb pogodzi¢ milujacego Ojca, ktéry nie chce: ,...$mierci
wystgpnego, ale jedynie tego, aby wystepny zawrécit ze swej drogi i zyl”
(Ez 33,11), z Ojcem, ktory spokojnie przyglada sie ludziom idacym na skutek
swego uporu na zatracenie? Odpowiedz na to pytanie mozna znalez¢ w kon-
tek$cie rzeczywistosci krzyza w ramach trzeciego aktu zbawczego dramatu. Ten,
ktory zapowiadat sad, sam stanal przed sadem, gdzie oskarzono go o bluznier-
stwo, ktamliwie osadzono i skazano na §mier¢?’.

Wydarzenie $mierci Jezusa wpisuje si¢ w uniwersalny mechanizm prze-
Sladowczy, ktory stoi u podstaw ludzkiej kultury i towarzyszy dziejom czto-
wieka®®. Do tego nawiazuje Jezus, oskarzajac swych stuchaczy, ze sa czescia nie-
sprawiedliwych przesladowan i morderstw, ktére symbolizuja Abel i Zachariasz —
pierwsza i ostatnia ofiara Starego Testamentu: ,,Tak spadnie na was wszystka krew
niewinna, przelana na ziemi, poczawszy od krwi Abla sprawiedliwego az do krwi

23
24
25
26

Idem, Jesus im Heilsdrama, op. cit., s. 58-59.
Por. idem, Jezus w obliczu..., op. cit.

Idem, Offenbarung..., op. cit., s. 96.

Idem, Jesus im Heilsdrama, op. cit., s. 108.
7 bidem, s. 121.

% Por. R. Girard, Poczatki kultury, op. cit.
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Zachariasza” (Mt 23,35). Oryginalno$¢ Jezusa polega na tym, Ze, znajac ludzka
sktonno$¢ do agresji, dokonat $wiadomej prowokacji, gtoszac Krélestwo Boze,
aby obnazy¢ prawdg o niej. Dokonat tego, dobrowolnie uczestniczac w procesic
przemocy skierowanej wzgledem Niego a jednoczesnie kwestionujac oparty na
niej mechanizm kozfa ofiarnego (por. wezwanie $w. Pawla: ,Nie daj si¢ zwycie-
zy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj!”, Rz 12,21). Wyznanie Jezusa, Ze jest Synem
Bozym, bylo okazja do sprowokowania odrzucajacych Dobra Nowine oraz
stanowito wyrazny sygnal, ze (finalnym) adresatem przemocy jest zawsze Bog™.

W dramacie Jezusa ujawniajg si¢ dwa typy ofiary. Z jednej strony jest nia
On, wobec ktérego w niesprawiedliwy sposob zwrocono sie w kolektywnym akcie
przemocy, z drugiej ludzie, ktdrzy postugujac si¢ przemoca wiklaja sie w bazujacy
na niej mechanizm kozta ofiarnego. Przetamujac zasade¢ odptaty Jezus ukazuje
naturg¢ ludzkiej przemocy a jednoczesnie drogg prowadzaca do wyzwolenia.
Poprzez oddanie, ofiarowanie si¢ Ojcu Jezus dokonat transformacji zta w dobro.
Wykorzystat konkretna sytuacje ludzkiego grzechu, aby ofiarowaé cierpienie,
ktére go dotkneto, Ojcu. Nie oznacza to jednak, Ze, solidaryzujac sie z grzeszni-
kami, Jezus usprawiedliwia ich zle postgpowanie i przekresla ich odpowiedzial-
nos¢ za czyny, ktorych si¢ dopuscili. Wezwanie do nawrocenia nadal jest aktualne.
Jezus powiedzial w imieniu ludzi Ojcu ,tak” i — gdy odrzucono gloszong przez
Niego Dobra Nowing — potwierdzit Ojcu swoje ,,tak™ .

Odpowiedzia Jezusa w obliczu skierowanej ku niemu przemocy byla
rezygnacja z charakteryzujacej ludzkie dziatania logiki odptaty. Powstrzymujac
si¢ od przemocy, Jezus po raz kolejny dal §wiadectwo o mitujacym i milosier-
nym Ojcu, ktdrego glosit. Potwierdzeniem akceptacji postawy Syna jest wskrze-
szenie, ktore dokonuje si¢ w czwartym akcie dramatu zbawienia. Raymund
Schwager wskazuje na ujawniajaca si¢ tu nowos¢ — Ojciec opowiada si¢ za
Synem, lecz jednoczesnie nie przeciw jego przeéladowcom“. Schwager, podobnie
jak René Girard, przywoluje stowa konczace przypowiesc¢ o przewrotnych rolni-
kach, bedace jednoczesnie cytatem z Psalmu 118 (por. Mt 21,42; Mk 12,10-11;
tk 20,17): ,,Kamien odrzucony przez budujacych stat si¢ kamieniem wegielnym.
Stato sig to przez Pana: cudem jest w oczach naszych” (Ps 118,22-23)%.

Ksigga Nowego Testamentu stanowiaca $wiadectwo funkcjonowania pier-
wotnego Kosciola sa Dzieje Apostolskie. Wazne eklezjotwoércze znaczenie miato

¥ R Schwager, Jesus im Heilsdrama, s. 122; idem, Brauchen wir..., op. cit., s. 196-204. Kwestii tej
pos$wigcony zostat wyktad wygtoszony przez papieza Benedykta XVI na uniwersytecie w Ratyzbonie
w 2006 r., ktéry uznano jako prowokacj¢ skierowang w stron¢ $wiata islamu. Zob. Wiara, rozum i uni-
wersytet. Wspomnienia i refleksje. Przemowienie Benedykta XVI podczas spotkania z przedstawicielami
Swiata nauki na Uniwersytecie w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 r., ,,Wiadomosci KAI” 2006, nr 38,
s. 13-16; por. R. Girard, Battling to the End. Conversations with Benoit Chantre, East Lansing 2010, s. 176.
R. Schwager, Jesus im Heilsdrama, op. cit., s. 199, 219.

J. Niewiadomski, Das Drama Jesu. R. Schwager Kurzformel des Glaubens, [w:] Vom Fluch und
Segen der Siindenbicke. Raymund Schwager zum 60. Geburtstag, red. J. Niewiadomski, W. Palaver,
Thaur-Wien-Miinchen 1995, s. 42; R. Schwager, Thesen zur Eridsungslehre, [w:] Dramatische
Eridsungslehre. Ein Symposion, red. ). Niewiadomski, W. Palaver, Innsbruck-Wien 1992, s. 14.

R. Schwager, Brauchen wir..., op. cit., s. 152; R. Girard, Things Hidden since the Foundation of the
World, Stanford 1994, s. 178.
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wydarzenie zielono$wiatkowe — zestanie Ducha Swietego (Dz 2,1-13). Jego
skutkiem byto to, ze apostotowie mowili roznymi jezykami. Nawet pochodzacy
z dalekich stron rozumieli ich. Mozemy tu méwi¢ o antytezie w stosunku do
starotestamentowego opowiadania o wiezy Babel, ktorej budowniczych dotkneto
pomieszanie jezykow skutkujace rozpadem wspolnoty (Rdz 11,1-9). Duch Swiety
sprawia, ze pomimo wielu jezykéw mozliwe jest porozumienie prowadzace
do zgody i jednosci. Jest to zgoda odmienna od tej, ktéra jednoczyla prze-
$ladowcow niewinnych ofiar, a co zostalo ujawnione przy okazji meki i $mierci
Jezusa Chrystusa33 .

Nowe Zgromadzenie w Duchu SwiQtym (wspdlnota Kosciota) zmagato sig
z konkretnymi problemami natury spotecznej i religijnej, ktore jednak starano sig
w duchu braterstwa rozwigzywa¢. Okazja do umocnienia w trwaniu przy tym,
co dobre, bylo wspominanie (gr. anamneza, tac. memoria) zbawczego dziela
Jezusa Chrystusa — jego zwycigstwa nad klamstwem i przemocg oraz gotowosci
do ofiarowania zycia za ludzi (por. J 15,13). Uczestnictwo w $wietowaniu tej
pamiatki, ktorej widoczna forma jest Eucharystia, umacnia wspolnote koscielna
w walce z pokusa budowania jedno$ci opartej o fenomen ,,jednomyslnosci bez
jednego”34. Nie jest to fatwe, gdyz w $wiecie, w ktorym funkcjonuje Koscidt,
zachowaly sie pozostalosci mechanizmu kozta oﬁamego3 s, Jedyna alternatywa
dla opartych o ten mechanizm ($wieckich) instytucji jest, zdaniem Raymunda
Schwagera, zgromadzenie eucharystyczne, ktore peini konstytutywna role w sto-
sunku do wspélnoty koscielnej™.

2. Sw. Szczepan — pierwszy meczennik chrzescijanski

Posta¢ Szczepana (gr. Stephanos, fac. Sephanus) ujawnita si¢ w Dziejach
Apostolskich na tle sporu, ktory w kwestiach natury socjalnej wybucht w gminie
jerozolimskich chrzescijan, migdzy hellenistami a Hebrajczykami®’. Apostotowie
znalezli rozwigzanie w powolaniu do postugi charytatywnej siedmiu mezczyzn

R. Schwager, Jesus im Heilsdrama, op. cit., s. 182-184.

Por. R. Girard, Battling..., op. cit., s. 142.

R. Schwager, Der vom Himmel gefallene Satan. Wer oder was ist der Teufel?, ,Theologie der
Gegenwart” 1992, z. 35, s. 264; J. Niewiadomski, Das Drama Jesu, op. cit., s. 42-43.

R. Schwager, Riickblick auf das Symposion, [w:] Dramatische Erlosungslehre. Ein Symposion,
red. J. Niewiadomski, W. Palaver, Innsbruck-Wien 1992, s. 383. Ren¢ Girard zwraca uwage, ze
provlemem Kosciota, ktéry jest depozytariuszem prawdy o mechanizmie kozia ofiarnego, jest jego
instytucjonalnog¢. Stwierdza: ,,The Church is the guardian of a fundamental truth, but at the same time
it is an institution and, like all institutions, it is immersed in history and subject to error”. Nastgpnie
peten nadziei dodaje: ,,The Church has been falling and rebuilding itself for 2000 years, but it does not
repeat the same mistakes”. Cyt. za R. Girard, Battling..., op. cit., s. 196.

Hellenisci to ludzie méwiacy jezykiem greckim i utozsamiajacy si¢ z kultura grecka — czujacy sig
Grekami. W Dziejach Apostolskich termin ten odnosi sie do Zydéw zyjacych w diasporze, komuni-
kujacych sig na co dzien po grecku, ktérzy osiedli si¢ w Jerozolimie. Wyrdzniali si¢ oni otwartoscia
na nowe prady umystowe. Ze wzglgdu na staba znajomo$¢ aramejskiego mieli w Jerozolimie wiasne
synagogi, w ktdrych uzywano jezyka greckiego. Wielu sposrod nich przyjmo-wato chrzescijafistwo.
Zob. H. Langkammer, Hellenisci, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Graal — Ignorancja, red. J. Walkusz,
Lublin 1993, k. 655, The New Jerome Biblical Commentary, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, Upper Saddie River 1990, s. 739 (44,43).
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cieszacych si¢ dobra opinia, poboznych i madrych, w tym Szczepana, ,me¢za
petnego wiary i Ducha Swigtego (...)” (Dz 6,5). Szczepan byt zwiazany z helle-
nistami. Mozna przypuszczaé, ze byt zhellenizowanym Zydem lub Grekiem-
prozelita. Zwiazek z kultura grecka potwierdza imig¢ oraz styl jego wypowiedzi.
Terenem jego dziatalnosci byly synagogi grupujace Zydow przybytych z réznych
stron panstwa rzymskiego (Cyrena, Aleksandria, Cylicja, Azja Mniejsza)’®.

Los $w. Szczepana nie mial unikatowego charakteru, lecz stanowil para-
lele meki i $mierci Jezusa. Biorac pod uwage strukturalne elementy, ujawniajace
si¢ w obu wydarzeniach, mozna wskaza¢, ze w meczenstwie $w. Szczepana od-
tworzona zostata Pasja Jezusa®.

Sw. Szczepan jest popularny. Potwierdzaja to cuda i znaki, ktére czyni
(Dz 6.,8). Nie uchodzi to uwadze jego oponentdéw, ktoérzy postanawiaja si¢ z nim
rozprawi¢. Okazuje si¢, ze w pojedynku stownym (podobnie, jak to miato
miejsce w przypadku Jezusa)*® wypadali nieprzekonujaco: ,,Nie mogli jednak
sprosta¢ madrosci i Duchowi, z ktoérego natchnienia przemawiat” (Dz 6,10).
Tak samo jak w procesie Jezusa podstawieni zostaja falszywi swiadkowie. Dzieki
ich zeznaniom udaje si¢ podburzy¢ tlum (mottoch) a takze zydowskie elity.
Doprowadzenie przed Sanhedryn ma nadaé procesowi znamiona legalnosci.
Oskarzono go o bluznierstwo a w konsekwencji o dziatania przeciwko religii
zydowskiej.

Podstawili wiec ludzi, ktérzy zeznali: ,,Styszelismy, jak on méwit
bluznierstwa przeciwko Majzeszowi i Bogu”. W ten sposéb pod-
burzyli lud, starszych i uczonych w Pismie. Przybiegli, porwali go
i zaprowadzili przed Sanhedryn. Tam postawili fatszywych $wiadkow,
ktorzy zeznali: ,,Ten czlowiek nie przestaje méwié przeciwko temu
$wigtemu miejscu i przeciwko Prawu. Bo styszelismy, ;jak méowit,
ze Jezus Nazarejczyk zburzy to miejsce i pozmienia zwyczaje, ktore
nam Majzesz przekazal” (Dz 6,11-14).

Autor Dziejow Apostolskich zwraca uwage na pewien szczegdt, ktory
bedzie si¢ pojawiatl w opisach megczenstwa chrzesécijan — urodziwo$é oskarzonej
osoby: ,,wszyscy, ktorzy zasiadali w Sanhedrynie, przygladali sie mu uwaznie
i zobaczyli twarz:jego podobna do oblicza aniota” (Dz 6,15)*'.

Bytno$¢ przed Sanhedrynem Szczepan wykorzystuje do wygloszenia
mowy, w ktérej zawiera synteze historii zbawienia. Zwraca uwage na przywarg
narodu zydowskiego w czgsto pojawiajacym sig¢ na kartach biblijnych pojeciu

38
39
40

Stownik konkordancja oséb Nowego Testamentu, oprac. P.C. Bosak, Poznan 1991, s. 391-392.

Por. R. Girard, Things Hidden..., op. cit., s. 171.

Por. dyskusj¢ nt. whladzy oraz placenia podatkow (Mt 21,23-27; 22,15-22; Mk 11,27-33; 12,13-17;
Lk 20,1-8; 20,20-26).

Urodziwo$¢ Szczepana mozna interpretowaé w duchu Girardowskim jako spoleczna aberracjg, ktora
prowokuje dziatania prze§ladowcze. Por. R. Girard, Koziof ofiarny, op. cit., s. 29-31; por. R. Girard,
Szekspir. Teatr zazdrosci, Warszawa 1996, s. 261-262. Mozna wskazaé¢ tez na inne odchylenie
w postaci szpetnoéci oskarzonego, por. Iz 52,13-15; R. Girard, Koziof ofiarny, op. cit., s. 74.
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twardy kark, ktore jest synonimem uporu (por. Dz 7,9.25-28.39-43)*, Finalne
sfowa jego mowy stanowig paralel¢ przeklenstw, ktére Jezus skierowat ku uczo-
nym w Pismie i faryzeuszom®:

Twardego karku i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie
sie Duchowi Swigtemu. Jak ojcowie wasi, tak i wy. Ktéregoz z pro-
rokow nie przesladowali wasi ojcowie? Pozabijali nawet tych, ktorzy
przepowiadali przyjscie Sprawiedliwego. A wyscie zdradzili Go teraz
i zamordowali. Wy, ktorzy otrzymaliécie Prawo za posrednictwem
aniotow, lecz nie przestrzegali$cie go (Dz 7,51-53).

Szczepan zostat ukamienowany przez zebrany wokot niego ttum. Ten spo-
s6b wymierzenia kary $mierci byl przeznaczony dla ,,najbardziej nieczystych”
przestepcoéw. Atutem kamienowania byla mozliwo§é zabicia bez wejscia
w bezposredni kontakt z ofiarg. Unikano w ten sposob rytualnego skazenia
uczestnikow kolektywnej przemocy. Zabicie ofiary poza miastem chronito
zamieszkujacyg je wspolnot¢ przed nieczystoscia, ktorej byla ona ,,nosicielem”
(Dz 7,58; por. Pwt 17,2-7)*. W podobny sposob zabity zostat Jezus Chrystus.
Krzyzujac, réwniez unikano kontaktu z umierajacym. W kulturze zydowskiej
$mier¢ na krzyzu postrzegano jako hanbiaca, za odrazajaca nawet dla samego
Boga. Sw. Pawet w kontekscie krzyza Jezusowego odnosi si¢ w Liscie do
Galatoéw do uregulowan zawartych w Ksi¢gdze Powtorzonego Prawa:

Jesli kto$ popelni zbrodni¢ podlegajaca: karze $mierci, zostanie
stracony i powiesisz go na drzewie — trup nie bedzie wisial na drzewie
przez noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzebaé. Bo wiszacy jest
przeklety przez Boga (Pwt 21,22-23; por. Ga 3,13).

Analogiczny charakter do kamienowania i krzyzowania miato u§émiercanie
poprzez stracenie ze skaty”. By¢ moze dlatego $w. Lukasz umiescit Nazaret,
rodzinne miasto Jezusa, na skale, co nie odpowiada topografii miasta®. Swoim
przepowiadaniem Jezus sprowokowal zebranych w miejscowej synagodze. Ich
reakcja byfa gwaltowna:

Na te stowa wszyscy w synagodze uniesli si¢ gniewem. Porwali
Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta i wyprowadzili az na stok géry,
na ktorej ich miasto bylo zbudowane, aby Go straci¢. On jednak
przeszediszy posrod nich oddalit sig (Lk 4,28-30).

Ukamienowanie Szczepana ma spontaniczny charakter: ,,Gdy to uslyszeli,
zawrzaly gniewem ich serca i zgrzytali z¢gbami na niego” (Dz 7,55). Szczepan
reaguje na przemoc podobnie, jak to uczynit Jezus Chrystus. Rezygnuje z odplaty,

42

o X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznat 1993, s. 335.

R. Girard, Things Hidden..., op. cit., s. 171.

“ Ibidem, s. 172.

% Idem, Koziof ofiarny, op. cit., s. 261; por. idem, Szekspir, op. cit., s. 268.

* |dem, Koziot ofiarny, op. cit., s. 261; por. H. Strakowski, Nazaret, [w:] Podreczna encyklopedia
biblijna, t.2, M-Z, red. E. Dabrowski, Poznan-Warszawa-Lublin 1959, s. 145.
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a jednoczesnie zwraca si¢ w modlitwie do Boga. Wizja, ktora staje si¢ jego
udziatem, potwierdza stuszno$¢ dokonanego wyboru: ,,Widzg niebo otwarte
i Syna Cztowieczego, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,56). Ostatnie stowa
modlacego si¢ Szczepana: ,,Panie Jezu, przyjmij ducha mego! (...) Panie, nie
poczytaj im tego grzechu!” (Dz 7,59-60), stanowia odpowiednik modlitwy
Jezusa zawieszonego na krzyzu: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia.
(...) Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,34.46; por. Ps 31,6).
Smieré Szczepana rozpoczyna fale przesladowan chrzescijan (Dz 8,1-3; 9,1-2).
Aby ich unikna¢, wielu uczniow Chrystusa opuscito Jerozolime. Wbrew oczeki-
waniom przes$ladowcoéw miato to pozytywny skutek w postaci rozszerzania si¢
nauki o Jezusie Chrystusie®’.

Zycie i $mier¢ $w. Szczepana, pierwszego chrzescijanskiego meczennika,
dobrze ilustrujg grecki termin martys (tac. martyr), ktory oznacza $wiadka.
Odnosi sie on nie do okrutnej $mierci, lecz do $§wiadczenia o Jezusie Chrystusie.
Istotna ;jest nie przemoc, lecz komunikacja — niesione przez megczennika prze-
stanie, w tym o nieprawosci czynu, ktorego dopuszczaja sie oprawcy. Meczennik
to ten, ktory na wzor Chrystusa (fac. imitatio Christi) jest gotowy do pasywnej
odpowiedzi na dotykajace go cierpienie, w ktorej nie ma miejsca na opOr
o charakterze militarnym*.

3. Motyw komunikacji w chrzescijanskim me¢czenstwie na wybranych
przykladach

W prezentacji dziejow chrzescijanistwa wazne miejsce zajmuja zyciorysy
$wietych. W Polsce do najpopularniejszych hagiografow nalezy jezuita ks. Piotr
Skarga (1536-1612), wybitny kaznodzieja oraz przedstawiciel kontrreformacji.
We wstepie do Awotow swietych..., ktory zatytutowano Przedmowa samego
autora ksiedza Piotra Skargi, ktérq przydal do dziewiqtej i ostatniej za zycia
swego edycji”, ks. Skarga zwraca uwage na znaczenie poznawania ich biografii.
Stwierdza, ze $wieci, ktorzy stanowig obraz Boga zywego, jego twarz i podo-
bienstwo, w pozytywny sposob wplywaja na ludzi, ktérzy ich nasladuja. Uczac
ich madro$ci, pomagaja im zmienia¢ zte postepowanie, a dajac mozliwosé

47 Sw. Lukasz zanotowat: ,,Ci, ktérych rozproszylo przesladowanie, jakie wybuchlo z powodu Szcze-

pana, dotarli az do Fenicji, na Cypr i do Antiochii, gloszac stowo samym tylko Zydom. Niektorzy
z nich pochodzili z Cypru i z Cyreny. Oni to po przybyciu do Antiochii przemawiali tez do Grekow
i opowiadali Dobra Nowing¢ o Panu Jezusie. A r¢ka Paniska byla z nimi, bo wielka liczba uwierzyta
i nawrdcita si¢ do Pana” (Dz 11,19-21).
*® M. Kirwan, Girard, Religion, and Modern Martyrdom, [w:] The Oxford Handbook of the Sociology of
Religion, red. P. B. Clarke, Oxford 2009, s. 915, 919-920; por. W. T. Cavanaugh, Torture and
Fucharist. Theology, Politics, and the Body of Christ, Oxford-Maiden 1998, s. 64-65. Por. takze
stowa, ktdre w czasie przestuchania Jezus kieruje do Pilata: ,Krélestwo moje nie jest z tego $wiata.
Gdyby krolestwo moje bylo z tego $wiata, studzy moi biliby sig, abym nie zostat wydany Zydom.
Teraz za$ krolestwo moje niejest stad” (J 18,36).
P. Skarga, Zywoty Swigtych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzien przez caly rok, wybranych
z powaznych doktoréw i pisarzy koScielnych, do kiérych przydane sq niekiore duchowe obroki
i nauki przeciwko kacerstwom; przy tém kazania krétkie na te swieta, kiére pewny dzienr w miesiqcu
majq..., Wieden 1843, cz. 1, b.s.
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poznania dziejow przodkow oraz historii Kosciota, umacniajg wiare zagrozong
kacerstwami (herezjami) oraz stanowia — poprzez wstawiennictwo w niebie —
pociech¢ w trudnych momentach zyciowych.

W kontekscie zawartej w tytule idei megczenstwa jako procesu komuni-
kacji interesujace sg biografie $wigtych megczennikéw okresu cesarstwa rzym-
skiego. Chrzescijan stawiano wowczas przed majestatem panstwa, ktore bylo
reprezentowane z reguly przez sedziego. Poniewaz rzymskie panistwo bylo prze-
konane o wiasnej sile, bez obawy moglo pozwoli¢ chrzescijanom przemoéwié¢. Bylo
pewne swych racji, w tym tego, ze uda si¢ mu przekonaé wyznawcow Chrystusa
(po dobroci albo sita) do zaakceptowania obowiazujacego porzadku spotecznego,
ktorego wyrazicielem i potwierdzeniem byt poganski ceremoniat. Chrzescijanie
artykuluja swoj sprzeciw wobec przymusu skiadania ofiar rzymskim bogom,
o ktérych wyrazaja si¢ jako o nieprawdziwych, nieistniejacych, bedacych jedynie
wytworem ludzkich rak. Apeluja jednoczesnie do oprawcdw i zebranych,
przestrzegajac ich przed konsekwencjami trwania przy fatszywej religii w postaci
grozby utraty zycia wiecznego. Ich nieugig¢ta postawa owocuje nawroceniami
wéréd obecnych. W obliczu fiaska dziatan o charakterze perswazji rzymscy
urz¢dnicy decyduja sie na zadanie tortur. W momencie $mierci chrzescijanie —
tak jak Jezus i Szczepan — modlg si¢ o task¢ wejscia do nieba oraz o Boze prze-
baczenie dla przesladowcow.

Meczennikiem czasow cesarza Trajana (98-117) byt $w. Ignacy™
(zm. ok. 107 r.), biskup Antiochii. Poniewaz by} znang osobistoscia, zostal we-
zwany przed oblicze samego imperatora, ktory wyrzucal mu, ze nie chce uzna¢
rzymskich bogdéw oraz — co gorsza — cata Antiochi¢ ciagnie do Chrystusa. Przy
okazji zapytat go o przydomek ,,bogonosny”. Ignacy odpowiedzial, ze w ten
sposob moze by¢ nazwany kazdy, kto nosi w sobie Chrystusa. Jego nieugigta
postawa skutkowata surowym wyrokiem cesarskim — §mieré poprzez pozarcie
przez dzikie zwierzg¢ta w Rzymie. Odwleczenie wyroku miato na celu upokorze-
nie Ignacego — droga do Rzymu byfa dluga; tam miat zgina¢ razem ze zloczyn-
cami. Ignacy si¢ nie boi. Podréz wykorzystuje, aby pisaé listy, w ktorych daje
$wiadectwo mitosci do Chrystusa oraz glgbokiej ufnosci. Kieruje je m.in. do
kosciola w Smyrnie, ktérym kierowal $w. Polikarp, a takze do chrzescijan
w Rzymie. Listy te uznaje si¢ za wazne $wiadectwo dotyczace dziejow staro-
Zytnego Kosciota®!. Tuz przed $miercig Ignacy zwraca si¢ do obecnych:

Wy, ktorzy na t¢ moja $mier¢ patrzycie, Rzymianie, nie rozumigjcie,
aby mi¢ tak haniebnym karaniem za moje ktore zlosci gubiono, ale
abym si¢ Panu Bogu dostal, ktdrego pragn¢ checia nieugaszona. Jam

% p. Skarga, Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzieh przez caly rok do ktérych
przydane sq niektore duchowne obroki i nauki przeciw kacerstwom dzisiejszym, tam gdzie sie zywot
ktorego doktora starozytnego potoiyt ku temu kazania krétkie na te $wieta, ktore pewny dzien
w miesiqcu majq, Krakow 1933, t. 1, s. 224-227. Przywotujac poszczegdlnych megczennikdéw podaje
si¢ informacje nt. miejsca ich biografii w Zywotach swietych..., op. cit.

U por. F. Draczkowski, Ignacy Antiochenski, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, k. 1442-1443.
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jest ziarno Jego, a w zebach bestyj zmelty by¢ mam, aby ze mnie byt
chleb czysty, Chrystusowi memu’>,

Wspomniany wyzej $w. Polikarp™ bytjednym z uczniéw $w. Jana Apostota
i Ewangelisty. Zginat $miercia meczenska ok. 155 r. Przez wiele lat byt bisku-
pem w Smyrnie (zachodnia cze$¢ Azji Mniejszej). Gdy pojmanemu Polikarpowi
sedzia polecit, aby zapart sie¢ Chrystusa, ten odpowiedziat:

Juz mu stuze osiemdziesiat lat i sze$¢, a nic mi ztego nie uczynit,
jakozja Krolowi memu, ktéry mie do tego czasu zachowat, bluznié¢ mam
stowy niepoczciwemi? Daj mi z tym pokéj, ja chrzescijanin jestem™.

Polikarp nie przejal si¢ grozba $mierci zadanej w okrutny sposob. Gdy
umierat palony na stosie, modlit sig:

Dzigkuje Panie, ize$§ mie miedzy Twoich meczennikéw i $wiadkow
poczytaé raczyt, iz pije Kielich meki Chrystusa Twego, i bolescim
Jego uczestnikiem, abym tez i zmartwychwstania i zywota wiecznego
byl. Przyjmij te ofiare moja, za tlusta i wieczng oczom Twoim; jako$
Ty sam przejrzat i naznaczyl i spetnil, prawdziwy Bég. Przetoz Cig
stawie¢ i chwale przez Jezusa Chrystusa, Syna Twego, wiecznego
Biskupa, przez ktérego Tobie z Nim w Duchu S. cze$¢ ninie i na wieki
wiekow. Amen™.

Sw. Agata® (235-251) zostala zameczona za czasow cesarza Decjusza
(249-251). Pochodzita z szanowanego i bogatego rodu sycylijskiego. Byla nie
tylko zamozna, lecz takze bardzo urodziwa. Przez rodzicéw zostata wychowana
w religii chrze$cijanskiej. Poniewaz Decjusz polecit kara¢ chrzescijan, ktorzy nie
chcieli oddawac czci rzymskim bogom, Agata liczyla si¢ ze $miercig meczenska.
Jej uroda sprawita, ze Kwincjan, rzymski namiestnik na Sycylii, postanowit
pojac ja za zone. Ze wzgledu na $lub czysto$ci odméwita. Kwincjan préobowat
pozbawi¢ Agate cnoty, oddajac ja do domu pewnej rozpustnej kobiety. Tam —
bezskutecznie — pochlebstwami, obietnicami ozdob i bogatych szat kuszono
Agate, aby porzucita wiare chrzescijanska. Odpowiedziata:

stowa wasze 1 rozkosze a obietnice wasze, jako wiatry lisciom tylko
szkodzi¢ moga, ale drzewa dobrze wykorzenionego nie obala. Dom
moj na mocnej skale zbudowany jest; rzeki wasze gruntéw jego nie
podbiora’’.

52

P. Skarga, Zywoty $wietych..., op. cit., t. 1, s. 226-227. Poczatek pierwszego zdania powyzszego
cytatu mozna we wspofczesnej polszczyznie odda¢ nastgpujaco: ,,Wy, ktdrzy na maja $mieré
patrzycie, Rzymianie, nie mys$lcie, ze jest ona haniebng karg za ktorykolwiek z grzechow, ktore
popetitem...”.

3 Ibidem, s. 175-179.

** Ibidem, s. 178.

> Ibidem.

" Ibidem, 5. 244-250.

7 Ibidem, 5. 246.
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Kwincjan zagrozil Agacie torturami. Gdy ona nie ugina sig, poleca wtraci¢ ja do
wigzienia.

Proces Agaty trwat kilka dni. Odméwila zlozenia ofiary bogom, ttuma-
czac, ze to nieme kamienie. Wycieniczona torturami dzigkowata Chrystusowi
za to, ze dat jej przej$¢ przez meki, a teraz zabiera ja do siebie:

Dzieki i chwala Tobie, Jezu Chryste, izes mi dat mezne dla imienia
Twego postepowanie w tych mekach, a ize§ ode mnie odjaé¢ raczyt
chuci $wieckie i cialu memu takie dales wytrwanie. Ty moj Panie
wystuchaj mnie, a juz mi rozkaz, niewolnicy Twej, ten mizerny $wiat
opusci¢, a do Twego milosierdzia wielkiego przystapi€ i Ciebie, moje
kochanie, oglatdac’:5 8

Sw. Wawrzyniec®® (zm. ok. 258 r.) byt diakonem w Kosciele rzymskim za
czasow papieza Sykstusa Il (257-258). Z rozkazu cesarza Waleriana, ktory
rzadzit w latach 253-260, pojmano papieza, a nastgpnie, razem z towarzyszacymi
mu dwoma diakonami, $cigto. Poniewaz Walerian chciat przejaé skarby kosciel-
ne, polecit Wawrzyficowi, aby wskazal, gdzie si¢ one znajdowaly. Ten poprosit
go o 2-3 dni zwloki. Zebral wszystkich ubogich i kalekich a nastgpnie za-
prezentowal ich cesarzowi jako koscielny skarb. Rozgniewany cesarz rozkazat
Wawrzyncowi zlozyé ofiare rzymskim bogom. Spotkal si¢ jednak z odmowa:
»Ja Bogu dziekuje, iz mnie miedzy stug swoich policza, ale si¢ ty szalenstwem
i gniewem swym nedznie meczysz™. Torturowany diakon zwrdcit si¢ do wladcy:
»W imi¢ Jezusa Chrystusa, katowania si¢ twego nie bojg, czyn, co musisz, a nie
przestaj”®!, a nastepnie westchnat: ,,Panie Jezu Chryste, przyjmij ducha mego”®.

Wawrzyniec nie przyjat cesarskiej propozycji, aby odda¢ cze$é poganskim
bogom. Wolal ztozyé inng ofiare: ,,Oto ofiaruje sie¢ Bogu na stodka wonnos$¢
w duchu skruszonym”®. Jednoczesnie przestrzegt Waleriana:

Patrz, nedzniku, iz ogien twgj i te wegle mnie ochlode czynia,
a tobie wieczne meki; widzi Pan Bég mdj, iz obzalowany o Chrystusa,
Jegom si¢ nie zapart, a spytany, Jegom wyznal, a pieczony bedac,
Jemu dzieki czynie™.
Zanim Wawrzyniec wyzionat ducha, wyrzekt:

Dzigkuj¢ Tobie, Panie Jezu Chryste, ize$ mnie posili¢ raczyt. (...)
Dziekuje Tobie, Panie Jezu Chryste, izem wszed! we wrota Twoje®.

% Ibidem, s. 249.

* p. Skarga, Zywoty $wietych..., op. cit., Krakow 1935, t. 3, 5. 260-265.
% Ibidem, s. 263.

' Ibidem.

2 Ibidem.

“ Ibidem, s. 264.

*  Ibidem.

% Ibidem, s. 264-265.
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Zebrani z podziwem patrzyli na mestwo Wawrzynca, a czym$ odrazajagcym
wydalo si¢ im okruciefistwo Waleriana.

Sw. Katarzyna z Aleksandrii®® zyta na pocz. IV w. Byt to czas panowania
cesarza Maksymiana (285-305). Bedac w Aleksandrii, cesarz polecit ztozy¢
ofiar¢ rzymskim bogom. Katarzyna udata si¢ do $wiatyni, w ktorej skiadano
poganskie ofiary. Tam wygtosita mowe, ktora skierowata do cesarza. Zarzucita
mu przyczynianie si¢ do tego, ze ludzie tkwig w tym, co ghlupie, tj. w kulcie
poganiskim, w ramach ktérego nie bogom, ale ludziom oddaje si¢ czesc.
Upomniata cesarza, ze, popierajac ten kult, wiedzie ludzi na zatracenie. Méwita:

Przystalo tobie cesarzu, ktory tak wysokie miejsce masz i innych
sprawujesz, o tych bledach wiedzie¢, a ludzi $émiertelnych za bogow
nie mie¢, ani w tem glupiego mniemania poganskiego nasladowac.
Wzdy swoim prorokom i nauczycielom poganskim, migdzy ktérymi
jest Diodorus, wiare dajcie, ktéry $wiadczy, iz ci, ktorych lud za
bogéw chwali, ludzmi byli, a iz dla niektérych dobrodziejstw, ktore
ludziom okazywali, ludzie im stawiali stupy ich i obrazy, ktére sobie
za czasem, z glupstwa i niewiadomosci za bogow wzieli, co tez
i Plutarchus wasz swiadczy. Temze wierz, cesarzu, a tak wiele ludzi
na wieczne zatracenie nie prowadz, bo za nich nieskonczona meka
i $miercia karany bedziesz; ale raczej znaj jednego prawdziwego
Boga, ktdry¢ to panstwo i ten zywot dal, ktdry bedac wiecznym i nie-
$miertelnym Bogiem, dla nas stat si¢ czlowiekiem i krzyz ze $miercia
podjat, aby nas od $mierci wybawil, ktéry pokutujacych taskawie
przyjmuje i zbawienie im daje®’.

Odpowiedz Katarzyny zmieszata cesarza. Zwrécit uwage nie tylko na jej
madros¢, lecz i rowna boginiom urode. Poniewaz obawial si¢, ze nie pokona jej
w dyskusji, wezwal na pomoc 50 uczonych. Gdy przybyli, Katarzyna przemawia-
fa do nich z takim zapalem, Ze najpierw przyznali ;jej racje, a potem wyznali
wiarg w Jezusa Chrystusa. Rozgniewalo to cesarza, ktory skazat ich na $mierc.

Cesarz przekonal si¢, ze dyskutujac, nie pokona Katarzyny, i dlatego
zaczal jej grozic. Jej odpowiedZ byla odwazna:

Czyn, co chcesz; to cialo drapa¢ bedziesz, ktére tez sie samo
rozsypie, a przez te meki zjednasz mi wielka zaplate, i na dworze
twoim wielu ich w Chrystusa uwierzy i z nimi do onej niebieskiej
toznicy p6jde®.
Biczowano ja przez dwie godziny, a nastgpnie wtracono do wigzienia, gdzie
miala glodowac 12 dni.
Swiadectwo zlozone przez Katarzyne przemowito do serca Augusty,
zony Maksymiana, a takze do Porfiriusza, ;jednego z cesarskich dostojnikow,

% p. Skarga, Zywoty swietych..., op. cit., Krakow 1936, t. 4, s. 318-325.
7 Ibidem, s. 319.
% Ibidem, s. 322.
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i towarzyszacych mu 200 zolnierzy. Odwiedzajac Katarzyne w wiezieniu,
Augusta wyznala: ,,Nie zal mi z toba, slugo Boza, nie tylko tego panstwa, ale
i zdrowia dla tego Chrystusa, ktorego stawisz, odstapi¢”®. Katarzyna pocieszyta
Jja, ze czeka na nig wspanialy zywot w niebie.

Gdy ponownie stata przed cesarzem, ten kusil ja ziemskimi przyjemno-
$ciami. Odpowiedziata odwaznie:

Uroda, ktéra widzisz, ziemig jest, prochem i z czasem si¢ mieni
i odchodzi jako kwiat wiedniejac, a dobra one, ktére Chrystus statecz-
nym i cierpliwym obiecat, trwaja na wieki”’.

W migdzyczasie cesarz dowiedzial sie o nowych chrzedcijanach — Zonie oraz
Porfiriuszu i jego zolnierzach. Wszyscy zostali z rozkazu cesarskiego straceni.

Poniewaz Katarzyna trwata przy swoim, cesarz polecit ja $ciac. W drodze
na $mier¢ Katarzyna modlifa sie, powierzajac swa dusze Jezusowi Chrystusowi,
a jednoczesnie proszac w intencji zebranych:

Panie, Jezu Chryste, Boze moj, dzigkuj¢ Tobie, ize$ postawit na
mocngj skale nogi moje i sprawowate$ zycie moje; prosze, $ciagnij
rece Twoje, ktore na krzyzu dla mnie zranione sa, a wezmij dusze,
ktéram ja Tobie poswiecita i na wyznanie Twoje wydata. Pomnij,
izesmy krew i cialo, a tego, czegom si¢ z niewiadomosci przeciw woli
Twej dopuscita, niechaj nie wnoszg na nieodproszony i straszliwy sad
Twoj ci, ktérzy rzeczy nasze przetrzasa¢ beda. Krwia ta, ktorg
wylewam, we krwi Twej juz obmyj grzechy moje, a ciata mego dla
Ciebie zdrapanego, niech nie widza nieprzyjaciele Twoi. Wejrzyj
z wysokosci, Panie, na ten lud stojacy, a daj im $wiattos$¢ znajomosci
Twojej, i ktorzy dla mnie wzywaja imienia Twego $wietego, daj im
pozyteczne potrzeby ich, aby we wszystkiem chwalebne zostawato
imie Twoje na wieki’".

Podczas lektury Zywotéw $wietych... nalezy mieé $wiadomos¢, ze zawie-
raja one elementy legendarne, a nawet basniowe. Pomimo tego, szczegdlnie
w odniesieniu do zaprezentowanych wyzej biografii, zauwazy¢ nalezy powta-
rzajace si¢ elementy strukturalne, takie jak: postawienie chrzescijan przez pan-
stwowym trybunatem, polecenie wzigcia udzialu w panstwowym kulcie oraz
zaparcia si¢ Jezusa, odmowa potaczona z wyjasnieniem takiego postgpowania
oraz napomnieniem skierowanym do zebranych, trwanie przy wyrazonej opinii
pomimo réznych zachet oraz grozb, tortury i $mieré potaczone z modlitwg —
oddaniem si¢ Bogu oraz odniesieniem do bedacych s$wiadkami $mierci
meczenskiej. W hagiografiach meczennikéw wskazuje si¢ na komunikacyjna
dwukierunkowos$¢. Zlozone przez nich $wiadectwo spotyka sie z odpowiedzia
zebranych — nawréceniem.

" Ibidem.
™ Ibidem, s. 323.
" Ibidem, s. 324-325.
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Zakonczenie

Megczenstwo chetnie utozsamia si¢ z doswiadczaniem fizycznej przemocy,
ktoéra prowadzi do $mierci. Chrzescijanskie spojrzenie na te kwesti¢ uzasadnia
stwierdzenie, Ze jest to rzeczywisto$¢ bogatsza. Punktem cigzkosci nie jest prze-
moc, lecz permanentne opowiadanie si¢ za Jezusem Chrystusem i jego Dobra
Nowina, w ktorej nie ma miejsca na przemoc. Chrzescijanscy §wiadkowie — tyle
znaczy gr. termin martys, ktéremu odpowiada pol. meczennik — trwaja przy tym
przekonaniu, nawet gdy wiaze si¢ to z grozba $mierci. W swym postgpowaniu
nie sg oryginalni. Odtwarzaja pod wzglgdem strukturalnym zycie, mekg
i $mier¢ Jezusa Chrystusa. Wprawdzie chrze$cijafiscy meczennicy sa zanurzeni
w przestrzeni przemocy, to jednak sa jej pasywnymi odbiorcami. Ich postgpo-
wanie wyraZnie ujawnia negatywne nastawienie do logiki odptaty. Jako $wiad-
kowie wolnego od przemocy Boga-Ojca nie postuguja si¢ aktywnie przemoca
w stosunku do swych przeciwnikéw (oprawcoéw). W tym m.in. ujawnia sig
roéznica pomigdzy chrzescijanska a islamska koncepcja meczenstwa’>. Komu-
nikat wysytany przez chrzescijanskich mg¢czennikéw nie pozostaje bez odpowie-
dzi. Wielu sposrod tych, ktorzy sa §wiadkami ich megczenskiej $mierci, decyduje
si¢ na przyjecie wiary w Jezusa Chrystusa i proponowanego przez niego stylu
zycia, ktéry wyraza si¢ w przykazaniu mitosci nie tylko w stosunku do przyja-
ciol, lecz i nieprzyjaciot. Nie obawiaja si¢ jednoczesnie, ze sami powigksza
meczenskie szeregi.

ABSTRACT
Christian martyrdom as a process of communication

Keywords: communication, dramatic theology, Christianity, Jesus Christ, martyr,
martyrdom, violence, witness.

Martyrdom is quite often identified with violence. In fact, the content of Martyrdom is
a process of communication, the preaching of God who loves men, and at the same time
does not agree to the use of violence. Christian witnesses were confronted with people
ready to aggression and as result they were persecuted. In their lives, including the story
of St. Stephen and other martyrs of the Roman period, you can see the similarity to the
life, passion and death of Jesus Christ.
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