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WSTEP

Eucharystia jest czym$§ bardzo waznym w zyciu kazdego
chrzescijanina. Jej sprawowanie jest niczym innym jak odprawianiem
paschalnego misterium, uobecnianiem zwycigstwa i triumfu Chrystusa
oraz dzigkczynieniem (KL 6). Stanowiac korzefi i podstawe
chrzescijaniskiej spolecznosci jest zarazem Zrédiem i szczytem calej
ewangelizacji (DK 5-6). Znaczenie liturgii eucharystycznej :jest
dominujagce w zyciu KoSciola. Stanowi ona Jego centrum, :;jest
wyrazem 1 streszczeniem calej Jego wiary. W korficu przez
celebrowanie Eucharystiijednoczymy si¢ juz teraz z liturgia niebieska
uprzedzajac ;jednoczesnie zycie wieczne'.

Poniewaz w swych poczatkach chrze$cijafistwo stanowilo
ugrupowanie zydowskie, dlatego w ;jego liturgiii obrz¢dach religijnych
znajdujemy liczne paralele z:judaizmem. Réwniez takie analogie
istnieja migdzy liturgia Eucharystii i najwazniejszym dla Zydéw
$wigtem - Pascha. Ta niewatpliwa blisko§€ obu liturgii moze sta€ si¢
okazja do glgbszego, obustronnego poznania chrze$cijan i Zydéw oraz
wzajemnego poszanowania (DRN 4).

Powyzsze fakty sprawiajg, ze analizy z zakresu historii biblijnej
sa czyms$ potrzebnym i zasadnym. Praca niniejsza wychodzi naprzeciw

tej potrzebie. Jej celem jest ukazanie wspdélnych elementéw migdzy

! Katechizm Kosciola Katolickiego, 1326-1327.
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Pascha zydowska a Ostatnia Wieczerza opisana przez §w. Lukasza.
Oprécz tekstu Lk 22,7-38 zrédlem beda dla nas przede wszystkim
teksty Starego i Nowego Testamentu oraz literatury rabinistycznej,
odnoszace si¢ do Paschy. Teksty starotestamentalne wykorzystamy, by
ukazaé jak wygladata liturgia paschalna (poczawszy od pierwszej
Paschy w Egipcie a skoriczywszy na Passze z 1 w. po nar. Chr.)
uwzgledniajac kontekst i znaczenie tej uroczysto$ci w historii i zyciu
codziennym w Palestynie. Chodzi nam tu przede wszystkim o teksty
opisujace uroczysto$ci paschalne a mianowicie: Wj 12; Lb 9,1-14; Joz
5,10-12; 2 Kri 23,21-23; 2 Krn 3,1-19; 30-31; Ezd 6,19-22. Sposréd
pism rabinistycznych kapitalne znaczenie ma dla nas traktat Pesahim
zawarty w Misznie. Za$ spomig¢dzy tekstéw Nowego Testamentu
skupimy si¢ tylko na fragmencie Lk 22,7-38, poniewaz zawiera on
z jednej strony najstarsza tradycje¢, najblizsza temu, co dzialo si¢
w Wieczerniku przed meka Chrystusa na Krzyzu a z drugiej ukazuje
najwiecej podobiefistw do liturgii paschalnej?. Swiadomie
rezygnujemy z detalicznego omawiania pozostatychtekstéowo Ostatniej
Wieczerzy.

Niniejsza praca ma charakter studium historyczno-
egzegetycznego. Zastosujemy w nim dwie metody. W pierwszej czgsci
metod¢ bezposredniego i posredniego ustalania faktéw® a w drugiej
za$ metode synchroniczng®. Przyjecie tej metodologii umozliwi nam

ukazanie dokladnego obrazu wieczerzy paschalnej a nastgpnie przez

2 H. Langkammer, Slowa Jezusa o piciu z winnego szczepu w Krélestwie Bozym na tle
przekazow ustanowienia Eucharystii (Mk 14, 25; Ek 22, 15-18) [w:] Materialy pomocnicze do
wykitadow z biblistyki, pod red. S. Lacha, M. Filipiaka, H. Langkammera, Lublin 1977, s. 192-
193; por. R. Bartnicki, Ostatnia Wieczerza a swiadomos¢ zbawczej smierci Jezusa, STV 18 (1980)
2, s. 315; J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, Lublin 1986, s. 46.

3 1. Topolski, Metodologia historii, Warszawa 19732, s. 409-415.

*W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento, Introduzione allo studio scientifico del Nuovo
Testamento, Bologna 1989, s. 75-167.
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analiz¢ Lk 22,7-38 szczeg6tlowe wypunktowania zbiezno$ci 1 paralel
zachodzgcych migdzy Paschg a Ostatniag Wieczerza.

Praca niniejsza bedzie skladata si¢ z dwoch rozdzialéw.
W pierwszym przedstawimy genez¢ i rozwoj liturgii Paschy. Wpierw
ukazemy znaczenie terminu pascha i zawierajaca si¢ w nim tre$é.
Nastepnie, poprzez nakreS§lenie problemu prehistorii  $wiat
paschalnych, przejdziemy do opisu pierwszej Paschy odprawianej
przed wyjSciem z Egiptu i pozostatych tekstow omawiajacych dalszy
rozwéj uroczysto$ci. Ostatniag cz¢$§¢ bedzie stanowié zobrazowanie
liturgii Paschy za czas6w Jezusa. W rozdziale drugim dokonamy
egzegezy Lk 22,7-38. Bedzie si¢ ona skladata z trzech czg$ci.
W pierwszej zajmiemy si¢ zagadnieniami literackimi, tj. krytyka
tekstu, granicami interesujacej nas perykopy, ‘jej miejscem
w kontek$cie, struktura omawianego tekstu oraz poréwnaniem
z pozostalymi Synoptykami i Pawlem. W czg¢$ci drugiej przedstawimy
podobieristwa do rytu paschalnego jakie dostrzegamy w opisie
Lukaszowym, by w trzeciej czgéci rozdziatu ukazal analogiczne
tematy obecne w Passze i Ostatniej Wieczerzy. Rozwazymy tu trzy
nastgpujace tematy: pamigtka, charakter eschatologiczny oraz
charakter dzigkczynienia i uwielbienia. W zakoriczeniu pracy
zbierzemy wnioski wynikajace z dokonanego przez nas zestawienia
opisu Lk 22,7-38 z obrzgdami zydowskiej Paschy.

Zagadnienie Paschy i Ostatniej Wieczerzy posiada duzo
opracowari. Brakuje niestety pozycji, ktére przedstawialyby
interesujace nas zagadnienie w spos6b gruntowny. Najcze$ciej sa to
mniejsze lub wigksze wzmianki umieszczane przez autorOw przy
okazji analizowania szerszych probleméw (przewaznie zwiazanych

z Eucharystia). Najpelniejsza chyba pozycja dogl¢bnie traktujaca
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interesujaca nas problematyke jest praca J. Jeremiasa’. Autor omawia
wiele aspektéw Paschy i Ostatniej Wieczerzy. Porusza problem, czy
Ostatnia Wieczerza byla uczta paschalng, podajac rézne argumenty za
i przeciw; rozwaza opis Ostatniecj Wieczerzy w ramach tradycji
o m¢ce Jezusa Chrystusa, a nastgpnie zajmuje si¢ wptywem liturgii na
przekaz tekstéw eucharystycznych oraz ustaleniem, ktory tekst ;jest
najstarszy. W piatym rozdziale Jeremias podejmuje si¢ teologiczno-
historycznej interpretacji stow Jezusa. Bardzo istotnym dla naszej
pracy jest ekskurs pt. "Das Passahmahl"®. Zawiera on opis przebiegu
uczty paschalnej w oparciu o teksty midraszowe i talmudyczne.
Z polskojezycznych pozycji trzeba wymienié ksiazke J. Drozda’
a takze artykuly R. Bartnickiego®, A. Jankowskiego® oraz S.
Potockiego'.

Podkre$li¢ nalezy znaczenie naszego studium dla pelniejszego
zrozumienia istoty Eucharystii, jej korzeni. Wiemy, ze zostala ona
zapoczatkowana w czasie Ostatniej Wieczerzy, a ta ;jest zwigzana
z zydowska Paschg, z niej wyrasta, nabierajgc nowego sensu
i znaczenia oraz stajac si¢ dla bioracych w niej udzial nowa
rzeczywistoscia, stanowigca pamigtk¢ $mierci i zmartwychwstania

Chrystusa, ktéry jest "nasza Pascha” (1 Kor 5,7).

S The Eucharistic Words of Jesus, London 1966. Jest to thumaczenie trzeciego wydania tej
ksigzki z 1960, bardzo réznigcego si¢ od wydania pierwszego, ktdre ukazalo si¢ w Géttingen
w 1935 r.

6 StrBill, Bd. 4, s. 41-76.
7 Ostatania Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977.

8 Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna, STV 18 (1980) 1, s. 97-123;
Ewangeliczne opisy mgki w. aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycznym |w:] Studia
z biblistyki, t. 3, Grzech - odkupienie - mitos¢, pod red. J. Lacha, Warszawa 1983, s. 67-207;
Ostatnia Wieczerza a mgka Jezusa [w:] Mgka Jezusa Chrystusa, pod red. F. Gryglewicza, Lublin
1986, s. 65-84.

% Eucharystia jako "nasza Pascha"” (1 Kor 5,7) w. teologii biblijnéj Nowego Testamentu, RBL
28 (1975), s. 89-100; Eucharystia Nowg Paschg [w:] Msza Swigta, pod red. W. Swierzawskiego,
Krakéw 1993, s. 10-23.

10 Misterium Paschy Starego Testamentu, RBL 41 (1988), s. 274-286.
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Niniejsza praca domaga si¢ szerszej kontynuacji w postaci
studiéw nie ograniczajacych si¢ tylko do badania relacji migdzy Pascha
a Ostatnia Wieczerza w opisie Lukasza. Chodziloby zwlaszcza
o przeanalizowanie pozostatych tekstow Nowego Testamentu i ich
wzajemnego stosunku. Domaga si¢ tego konieczno$é zglgbiania
Eucharystii - najwazniejszego wydarzenia dla kazdego chrze$cijanina

i catego KoSciofla.



1. GENEZA 1 ROZWQOJ LITURGII PASCHY ZYDOWSKIEJ

Pascha jest bardzo starym $wigtem zydowskim. Stojac u zarania
dziejéw lzracla ma dla niego istotne znaczenie. To ona rozpoczeta
wyjscie z niewoli egipskiej i proces czterdziestoletniego ksztalttowania
Narodu Wybranego na pustyni. Wokét tego §wigta skupialo si¢ zycie
religijne i polityczne Izraelitbw w ciagu calej dalszej ich historii.
W pierwszym rozdziale naszej pracy ukazemy genezg¢ 1 rozwdj liturgii
Paschy zydowskiej, od :jej poczatkéw az do czas6w wspéiczesnych
Jezusowi. Rozdzial ten obejmowat begdzie pigé punktéw. Najpierw
przedstawimy etymologi¢ i terminologi¢ paschalna. Nastg¢pnie hipotezy
zwiazane z prehistorig tego §wigta oraz rozwdj jego liturgii wedtug
$§wiadectw Starego Testamentu. W ostatnim punkcie pierwszego

rozdzialu oméwimy przebieg liturgii paschalnej w I w. po Chr.
1.1. Etymologia i terminologia Paschy

Etymologia terminu pascha (hebr. 11 O 5 ; aram. X 1T O 5 XTI T 5 ; gr.

Taoyo, ¢aoek, ¢aocey) nie zostata do korica :jednoznacznie
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okreslona'!. W teksScie masoreckim rzeczownik ten wystepuje 49
razy, najczesciej z rodzajnikiemT7 O 3 i1 (wyjatek stanowi 2 Krn 35,18)
albo z dopetieniem i1 7 1 2 11 O 5 . Natomiast w Nowym Testamencie
aramejska forma X 11 0 D jest oddawana przez waoyo (29 razy).
Podobnie czyni to Septuaginta (z pewnymi wyjatkami np: Jr 38(31),8
12 Krn 30,35 gdzie wystgpuje stowo ¢paaoex/x)'2. Teksty, w ktérych
wystepuje stlowo pascha (zar6wno w Starym jak iw Nowym
Testamencie) nie majga takiego samego znaczenia. Odnosza si¢ one
albo do Swigta Paschy, przede wszystkim za$ do uczty paschalnej (Wj
12,11.27%; Kpt 23,5; Lb 28,16), albo do przedmiotu ofiary - baranka
wielkanocnego'. Wiecej wiadomos$ci na temat znaczenia terminu
pascha dostarczaja nam teksty biblijne, w ktérych wystepuje on jako
czasownik. Sa to gléwnie teksty o tresci religijnej: Wj 12,13.23.27;
2Sm 4,4; 1 Kri 18,21.26; 1z 31,5. Na zwiazek czasownika 1T O I
z biblijng Paschg wskazuja tylko trzy fragmenty z Wj 12

1 7ob. W. Gesenius, Hebriisches und Chalddisches Handworterbuch das Alte Testament,
Leipizg 1883, s. 681; L. Stefaniak, art. Pascha [w:] PEB, t. 2, s. 214 (w naszej pracy
rezygnujemy z petnego obja$niania skrétéw przy pierwszym ich cytowaniu). Termin waoya jest
transkrypcja aramejskiego stowa X i O B ; natomiast pogex i paoey, hebrajskiego 11 O B . Uzywany
jest ten termin, cho¢ rzadko, w postaci ¢eoe (Pwt 16,1), co potwierdza przektad Wulgaty - Phase.
W Talmudzie, Targumachi Midraszu mozemy znalezé w wokalizacji tegoterminujodX 0 7 B 11 ;
zob. J. Jeremias, art. raoya [w:] TWNT, Bd. 5, s. 895-896.

12 4. Haag, art. Pascha [w:] BL, k. 1312; por. S. Potocki, art. cyt, s. 274.

3 Te dwa teksty z Ksiggi Wyjécia znajduja si¢ we fragmencie opisujagcym ustanowienie
pierwszej Paschy w Egipcie. Mojzesz nakazujac pospiesznie (hebr. 7 7 T I 1 3 ) spozywaé baranka
wypowiedziat wazne stowa: 71 1 117 7 X717 T DB (Yest to Pascha na czes¢ Jahwe") bedgce nazwa
tej liturgii, ktéra Zydzi mieli odtad co roku powtarzaé; zob. C. Jakubiec, Pascha, RBL 2 (1949),
s. 135; por. M. Peter, Ksigga Wyjscia [w:] BP, t. 1, s. 107.

4 H. Haag, Pascha, k. 1312; por. S. Potocki, art.cyt., s. 275; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza
nowg Paschg, s. 6. O terminie pascha w sensie ofiary zob. S. Hargzga, Rozwdj paschalnego
prawodawstwa w. swietle tradycji biblijmych Starego Testamentu, RBL 37 (1984), s. 191; E.
Lipifiski, Ostatnia uczta paschalna Starego Przymierza, RBL 11 (1958), s. 484; A. Jankowski,
Eucharystia jako "nasza Pascha”..., s. 91-92.

15 Teksty tych fragmentéw zob. S. Potocki, art.cyt., s. 275.
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w. 13 "... gdy ujrze krew przejde obokwas O 27 U " NN 0D 7 )i
nie bedzie wéréd was plagi, ktéra by was wyniszczyla kiedy bede
karal ziemi¢ egipska”,

w. 23 "Jahwe bedzie przechodzit (7 2 U 1 ), by sprowadzi¢ plage
na Egipt i zobaczy krew na progu i odrzwiach i przejdzie Jahwe obok
dezwi (1 121 2V M7 117 TOY7T )inie da niszczycielowi wejsé do
waszych doméw aby w was uderzy¢",

w. 27 "to jest ofiara Paschy na cze$é¢ Jahwe, ktéry przeszedt
obokdoméw (" 113 7 U 110 D )synéw Izraela w Egipcie, i nekajac
Egipcjan nasze domy ocalit 0 ° X 11 )...".

Zwrot? U T1 0 5 wszystkie przektady (zaréwno w Starym i Nowym
Testamencie) oddaja przez "przeszedt obok, przeszedt ponad”. Odnosi
si¢ on do Jahwe, kt6ry idac przez kraj "przechodzi nad" oznaczonymi
domami lub drzwiami, by uderzy¢ Egipcjan a Izraelitéw uchroni¢ od
zaglady'®. Niekiedy twierdzi si¢, ze 1 O Z w znaczeniu przej$cia
pierwotnie okre$lal moment przekroczenia przez storice konstelacji
barana albo moment, w ktérym ksi¢zyc przechodzi przez swéj punkt
kulminacyjny'’. W w. 23 przejSciec Boga przez Egipt wyraza inny
termin 1 2 U ("przeszedl"). W wyniku tej czynno$ci Bozej Egipcjan
dotknela plaga, Izraelici zas$ dzieki szczeg6lnej interwencji Jahwe (0 U
1 O 9 ) zostali spod niej wytaczeni. ” ¥ 11 U 2 wskazuje tutaj na osobliwe

, dynamiczne dziatanie Boga, ktéry zwrécit si¢ ku domom Izraelitéw

16T Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, Conc 4 (1968), s. 556; por. G. Ricciotti, Dzieje
Izraela, Warszawa 1956, s. 189. Za takim przekladem opowiada si¢ T. F. Glasson poswigcajac
na ten temat caly swdj artykut: The ‘Passover’, a Misnomer: the Meaning of the Verb Pasah, JTS
10 (1959), s. 79-84. Napisal migdzy innymi: "Pasah usually means ‘to be lame, to limp‘. But in
four passages another meaning is required and this is generally given as ‘to pass over‘. We are
concerned with this latter group, not the former, and we leave on side the question whether it is
actually the same verb which is used in both". Chodzi tu o nastgpujace teksty: Wj 12,13.23.27
11z 31,5; tamze, s. 79,

7 L. Stefaniak, art. cyr., s. 214.
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i oslonitije swa moca (w. 13), by zabezpieczy¢ ich mieszkaricéw przed
zniszczeniem (w. 23) i ocalié¢ (w. 27)8.

Septuaginta tlumaczy ten termin przez okeracw (w. 13),
raperetoerar (w. 23), eoxeraoev (w. 27). Sw. Hieronim laczy
z omawianym czasownikiem paojgcie przej$cia ttumaczac go stale
_transire. Do w. 11 Hieronim dodaje glos¢ obja$niajaca znaczenie
Paschy (tac. Phase): "Phase, id est transistus Domini" (Phase, to
znaczy przejécie Pana)'®.

W ksiggach krélewskich I1 O 5 wystgpuje w dwéch miejscach.
Pierwszy raz w 2 Sm 4,4 znajdujemy fragment o Meribbaalu, synu
Jonatana i wnuku Saula. Byl on kulawy, poniewaz gdy byl
niemowlgciem piastunka upu$cita go w czasie pospiesznej ucieczki (na
wie$é z Jizreel o $mierci Jonatana i Saula) "i zostat kaleka (T O 5 7 71 )".
Jest tojjedyny tekst, w ktérym T O © ma znaczenie §wieckie™. Po raz
drugi 11 0 B spotykamy w 1 Kri 18,21.26. W w. 21 termin ma sens
przeno$ny oznaczajacy niezdecydowanie, brak stalej postawy?. W w.
26 oznacza on obrz¢gdowe czynno$ci prorokéw Baala, majace sklonié
béstwo do zapalenia ofiarniczej zertwy, by udowodnié prawdziwos§é
ich religii. Prorocy ci "skierowalisicku (7 U 7 11 0 5 7 ) oltarzowi,
ktéry przygotowali" wykonujac tarice rytualne”. Owe tarice polegaty

18 8. Potocki, art. cyt., s. 267.
19 C. Jakubiec, art. cyt., s. 136.
2 s, Potocki, art. cyt., s. 275.

2 BT tumaczy 11 O O przez "chwiaé si¢ na obie strony"za§ BP "wahaé si¢ migdzy dwoma
przeciwiefistwami”.

2 8. Potocki, art. cyt., s. 277.



29

na rytmicznym wykonywaniu podskokéw przy dzwigkach cytry oraz
zginaniu ku ziemi kolan. Sprawiato to wrazenie kulenia, chromania®.

Ostatni tekst, w ktérym znajdujemy czasownik {1 0 § w Starym
Testamencie wystgpuje w Iz 31,5. Sasiaduje on z innymi terminami
bliskoznacznymi. Protoizajasz opisuje Jerozolim¢ n¢kana przez
Asyryjczykéw. Udrgka skoriczy sig¢, gdy sam Jahwe przybedzie, by
odmienié los miasta 1jego mieszkaficow: "Jak nadlatujace ptactwo, tak
Jahwe zastgpOw nadciagnie (| 1 ° ) nad Jerozolime, i nadciggnie (( 1 1 1 )
iocali (0" X111 ), preejdzie (1O D )iwyzwoli @O 7 D117 )". Te cdery
czasowniki opisujace zbawcza interwencj¢ Boza zestawione sa parami
tworzac swego rodzaju paralelizm synonimiczny. Czasowniki i1 O H
i7 1 1 1 majazblizone znaczenie. ] 7 ] 1 wyst¢puje przewaznie
w tekstach 0 wyzwoleniu i odnowieniu Jerozolimy przez Jahwe: 2 Kri
19,34; 20,6; 1z 31,5 (dwukrotnie); 37,35; 38,6; Zach 9,15; 12,18%.
Zestawienie czasownikall O 5 z [ " 2 1 orazobecno$é dwoch innych
specyficznych terminéw oznaczajgcych wybawienie i ratunek
powoduje, ze 11 O 5 nie moze by¢ tlumaczone przez "oszczedzié,
darowaé” (jak to czyni BP i BT). Termin ten wywodzié¢ nalezy raczej
z korzenia 11 U B znaczacego "przej$é, omingé" tak jak w opowiadaniu
o dziesigciu plagach w Egipcie®.

Mimo czgstego wystgpowania Zrédtostowu terminu pascha

w Biblii, prowadzi si¢ dalsze poszukiwania. Niekiedy doszukuja si¢ go

2 J. Homerski, Pierwsza Ksigga Krolow [w:] BP, t. 1, s. 624; por. L. Stefaniak, art. cyt.,
s. 214. Za ta etymologia opowiada si¢ réwniez A. Fic, Jezus Chrystus, Tajemnice mgki i chwaly,
t. 2, Poznan 1952, s. 30: "Swigto nazwane jest Paschg od czasownika p-s-ch, co pierwotnie
oznaczalo «skakaé kolo» oftarza, prawdopodobnie dlatego, ze nomadowie w czasie ofiary
procesjonainie obchodzili ottarz dokota. Ceremonia ta pierwotnie stanowita zasadniczy ryt kazde;j
uroczystosci”.

2 8. Potocki, art. cyt., s. 276; por. B. Wodecki, Ksigga Izajasza [w:] BP, t. 3, s. 81; S.
Hargzga, Rozwdj..., s. 192.

2 P. Zerafa, Passover and Unleavened Bread, Ang 41 (1964), s. 242-243; por. T. F. Glasson,
art. cyt.,s. 79.
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w akkadyjskim stowie pasahu, ktére oznacza "u$mierzy¢, uciszy¢,
zalagodzi¢ (jakie§ béstwo), uspokoié”, lub babiloriskim pussuhu -
"pogodzi¢, pojednaé¢” utozsamiajac rzeczownik 11 O B ze $wigtem
ekspiacji, pojednania, w czasie ktérego na przebtaganie boga Szamasz
sktadano w ofierze baranka, krwia za$:jego mazano odrzwia patacu®.
Trudno jest jednak przyjaé taka etymologi¢, poniewaz zydowska
Pascha nie ma charakteru ekspiacyjnego®’. Stowo to wyprowadza si¢
takze od syryjskiego rdzenia p s h "by¢ radosnym" (podkre§lajac
radosny charakter §wigta Paschy)®. Wywodzi si¢ je réwniez od tego
rdzenia w znaczeniu "utykaé, podskakiwaé¢" (podkre§lajac, ze demon,
w ktérego zlag moc wierzyli ludzie, przeskakiwat namioty oznaczone
krwia baranka i oszczedzat ich mieszkaricow) albo "zbawié, strzec,

oslania¢"?

. Prébuje si¢ takze doszukaé Zrédlostowu egipskiego.
Mamy tu dwie propozycje. Pierwsza wyprowadza stowo 1 0 O

z egipskiego rzeczownika pash "pamiatka”. Pascha nie oznacza tu idei
przejécia, ale "zachowanie w pamigci” (por. Wj 12,14). Druga za$ od
podobnego slowa egipskiego oznaczajacego "uderzenie, cios".
Zakoficzenie Wj 12,11 nalezaloby wigc przettumaczy¢: "Gdyz jest to
uderzenie Jahwe". Ta ostatnia propozycja jest trudna do przyjecia,
poniewaz nie wydaje si¢ mozliwe, aby Izraelici wlasnemu zwyczajowi
skierowanemu przeciw Egipcjanom nadali egipska nazwe. Wyja$nienie
to réwniez wskazuje na $mieré pierworodnych w Egipcie, ktére ma

znaczenie drugorzgdne; istotnym sensem Paschy ‘jest wyzwolenie

% G. Ricciotti, Dzieje..., s. 217.
21]. J. Castelot, A. Cody, Religious Institutions of Israel [w:] NJBC, s. 1278.
%0 radosnym charaketrze §wigta méwi takze Jozef Flawiusz, Anr. 17,9,3.

® S. Wypych, Pigcioksigg, Warszawa 1987, s. 101.
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Izraelitéw z Egiptu®. G. Ricciotti*' z czasownikall O 5 w znaczeniu
"chromaé, kule¢, skakaé, podskakiwaé" wyprowadza znaczenie
pochodne: "przechodzié¢ obok, dalej, opuszczaé, omija¢". Wedlug
niego mozna je odnalezé w nazwie miasta Tifsach (por. 1 Kri 5,4)
czyli Tapsacus u Grekéw i Rzymian. Bylo ono miejscem, przez ktére
wojska "przechodzily poza" Eufrat (np. wojska Cyrusa, Dariusza,
Aleksandra). Mozemy dostrzec takze pewne pokrewieristwo miedzy
hebrajskanazwa Paschy Tl O 3 a arabskim stowem fasaha oznaczajacy
"byé czystym, bezchmurnym". Poniewaz arabski czasownik oznacza
klarowno$¢ atmosfery o §wicie, wigc hebrajski rzeczownik moze
sugerowaé przejrzysto§é nocy bedacej rezultatem blasku ksigzyca

bedacego w petni®.

1.2. Hipotezy zwigzane z prehistoriga S§wiata Paschy

Religia mozaistyczna przyswoila sobie do§¢ znaczng liczbg
pogariskich praktyk kultowych. Trzy $wigta: pierwszych zbioréw
jeczmienia (Przasniki), zniwa pszenicy (Pigédziesigtnica) oraz
zakoficzenie :jesienia zbioréw winogron (Swigto Namiotéw) sa
najbardziej ewidentnymi przyktadami zachowania ré6znych zwyczajéw
kananejskich w kulcie Jahwe. Te agrarne obrzedy staty si¢ okazja do
przypomnienia zbawczego dziatania Jahwe w historii. Dotarcie do

korzeni wielu izraelskich §wiat jest z jednej strony tatwe, poniewaz

Izraelici po osiedleniu si¢ w Ziemi Obiecanej pielegnowali nadal

% J. Kudasiewicz, Tajemnica Eucharystii [w:] Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego,
pod red. J. Kudasiewicza, Warszawa 1981, s. 194; por. J. J. Castelot, A. Cody, art. oyt., s.
1278; S. Lach, Ksigga Wyjscia, Wsigp - przeklad 7 oryginalu, komentarz, Poznai 1964, s. 145;
X. Léon-Dufour, Slownik Nowego Testamentu, Poznati 1981, s. 466.

3 Drigje..., s. 189; por. W. Gesenius, dz. cyt., s. 681.
32 J. W. McKay, The Date of Passover and its Significance, ZAW 84 (1972), s. 437.
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z szacunkiem tradycje siggajace poczatkowego okresu swych dziejow.
Podobnie jest z Pascha®™. Ten pasterski ryt nie wywodzi si¢ od
Mojzesza, ale z:jeszcze bardziej odleglej przesziosci, kiedy Izraelici
prowadzili koczowniczy tryb zycia*. Z drugiej strony jednak
napotykamy na pewne trudno$ci, gdyz liturgia Paschy ;jawi si¢ nam
w zinterpretowanej:juz teologicznie formie. Wielki wstrzas jakim bylo
cudowne wyjécie z Egiptu sprawil, ze Passze - dawnemu S$wigtu
nomadéw - nadano nowa tre§¢. Dlatego kazda préba rekonstrukcji

prehistorii Paschy musi zachowaé charakter hipotezy™.

1.2.1. Przedpaschalne §wigto na cze$é Jahwe

Relacja o biblijnym §wigcie Paschy jak i1 kontekst, w ktérym si¢
ona znajduje, wskazuja, iz lIzraelici znali przed wyj$ciem jakas$
specjalna uroczysto§¢ na cze§¢ Boga Jahwe. Wynika to ze stow
Mojzesza domagajacego si¢ od faraona wypuszczenie na pustyni¢
Izraela, by ten méglt zlozy¢ ofiare dla swego Boga®™. Ta specjalna
ofiara okre$lona jest dwoma wyrazami: i1 [1 J T tj. ofiarowaé (Wj
3,18;5,3;10,25) ub 7 1 ¥ (Wj 3,12; 7,16; 8,20; 9,1.13; 10,3)*. Wj
5,11 10,9 méwi o wyj$ciu catego narodu, by obchodzi¢ §wieto Pana.
Uzyty tu hebrajski wyraz §wigto ] 11 pochodzi od tego samego rdzenia

co arabski hadz, tzn. pielgrzymka®. Réwniez na istnienie ;jakiego$

33 T. Barrosse, art. cyt., s. 555.

* Po raz pierwszy taka koncepcj¢ przyjat J. Wellhausen, Prolegomena zur Geschichie Israels,
Berlin 1905, s. 88n.; cyt. za S. Lachem, Ksigga Wyjscia..., s. 324.

¥ G. von Rad, Theologie des Alten Testamenis, Bd. 1, Die Theologie der. geschichilichen
Uberlieferungen Israels, Miinchen 19787, s. 28-29.

% Por. J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznah 1961, s. 141.

3 8. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 325; por. T. Barrosse, art. cyt., s. 555; R. Bartnicki,
Pascha..., s. 102.

3% M. Peter, Ksigga Wyjscia, s. 105.
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specjalnego $wigta wskazuje zachowanie faraona, ktéry po ustaniu
plagi szaraficzy godzi si¢ na zlozenie przez lzraelitbw ofiary, nie
pozwalajac jednoczeénie, aby dokonato si¢ to na pustyni. Mojzesz
ttumaczy faraonowi, iz zlozenie ofiar przez Zydéw wzbudzi do nich
niech¢é Egipcjan* Prawdopodobnie chodzi tu o ofiar¢ z barankéw,
ktérych podobizny byly czczone w Delcie Nilu jako b6stwa*. Sam
ryt ofiary paschalnej, sktadanej przez ojca rodziny, nie wymagajacy
oddzielnego kaplafistwa, wazna rola krwi ofiary paschalnej oraz
§wigtowanie dokladnie w czasie wiosennej pelni ksi¢zyca*' wskazuja
na charakter pasterski §wi¢ta. Ludy koczownicze mierzyly czas przy
pomocy gwiazd, za$ ludy osiadle, uprawiajace ziemi¢ kierowaty sig

raczej ruchem storica niz ksigzyca*.

1.2.2. Zwigzki Paschy z liturgia nomadéw

W obrz¢dach Paschy znajdujemy pewne elementy wskazujace na
jej gleboki zwiazek =z liturgia nomadéw®’. Przede wszystkim
wykorzystanie krwi zabitego na cze$§¢ Jahwe baranka do pomazania
odrzwi doméw Izraelitbw. Taki ryt wykonywaly ludy pasterskie
podczas wiosennej pelni ksigzyca (noca z 14 na 15 Nisan) przed

zmiang zimowych pastwisk na wiosenne. Pierwotnie obrz¢d ten miat

¥ Zob. Wj 8,22.

“'S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 325. Egipcjanie sktadali ofiary wylgcznie z ptodéw rolnych,
bardzo silnie za§ byt rozwinigty kult zwierzat. Istniato wigc niebezpieczefistwo, ze zabicie
jakiejkolwiek sztuki bydta, owcy, czy kozy moze wywotaé wojng religijng. Diodor z Tarsu (1394)
wspomina o ukaraniu §miercig;jednego z rzymskich postéw za przypadkowe zabicie kota; zob. J.
Kruszyfiski, Pismo Swigte Starego Testamentu, Przektad 7 oryginatu hebrajskiego, komentarz, t.
1, Pigcioksigg Mojzeszowy, Lublin 1937, s. 342.

! Szerzej na temat relacji Paschy do petni ksigzyca zob. J. W. McKay, art. cyt., s. 435-446.
2. J. Castelot, A. Cody, art. cyt., s. 1278.

*3 Syntetyczne wyliczenie tych elementéw zob. H. Haran, The Passover. Sacrifice [w:] Studies
in the Religion of Ancient Israel, Leiden 1972, s. 89.
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zabezpieczy¢ ludzi i zwierzgta przed ztym wptywem demonéw. Kazda
rodzina skladala ofiar¢ ze zwierzecia, a nastgpnie skrapiata krwig
wejécie do namiotu*. P6zniejszy ryt Paschy mozaistycznej przejmuje
obrze¢d pokropienia odrzwi krwia baranka, ale bez:jego apotropeicznej
funkcji. Ryt krwi pozbawiony tej funkcji nie otrzymuje potem:jakiego$
szczegblnego wyjasnienia®. Wskazuje si¢, iz obrzed ten miat takze
wyjednaé plodno$§é i blogoslawieristwo dla trzody na nowych
pastwiskach*. Niekiedy obrzedy paschalne prébuje si¢ laczyé
z pasterskimi uroczysto$ciami zwiazanymi ze strzyzeniem owiec®’.
W opisie liturgii Paschy w W;j 12 Mojzesz przekazuje polecenie
Jahwe co do sposobu spozywania baranka: ma on by¢ upieczony
w ogniu i spozyty z niekwaszonym chlebem oraz gorzkimi ziotami
(zastgpujacymi sél). Izraelici maja spozywaé ten posilek na stojaco,
maja by¢ przepasani i obuci a w rgkach trzymaé laski. Taki sposéb
spozywania baranka ;jest czym$ typowym dla obrzedéw pasterskich.
Stréj podrézny byl nieodzowny w czasie tej uczty, poniewaz wkrétce
potem cale plemi¢ wyruszalo na wiosenny wypas trzody*.
W biblijnym opisie dostrzegamy takze wspdélnotowy charakter Paschy.

Wspélne przygotowanie 1 ucztowanie miato za zadanie umocnié wigzy

“ W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, t. 1, Lublin 1987, s. 42-43; por. M. Peter, art.
Pascha [w:] Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, £.6dz 1989, s. 307; S. Wypych, dz. cyt., s.
102; P. E. Bonnard, art. Pascha [w:] STB, s. 646; T. Hergesel, Rozumie¢ Biblig - Stary
Testament, Jahwizm, Krakéw 1992, s. 71.

* G. von Rad, dz. cyt., s. 266.

4 J. J. Castelot, A. Cody, art. cyt., s. 1278; por. J. Kudasiewicz, Tajemnica..., s. 196; K.
Strzelecka, Szalom, Warszawa 1987, s. 161. Jeszcze do dzi§ Arabowie w Palestynie przy
zakladaniu domu zabijaja owcg, a gdy dom jest skoficzony skrapia si¢ krwig odrzwia i progi
domostwa. Obrzgd ten ma chroni¢ dom przed wszelkim nieszczg§ciem. Podobny ryt jest stosowany
w czasie epidemii chordb, uroczysto§ci weselnych i innych waznych momentéw zycia; zob. S.
Each, Ksigga Wyjscia..., s. 143,

47 E. Dabrowski, Religia Izraela [w:] Religie swiata, pod red. E. Dgbrowskiego, Warszawa
1957, s. 454.

“8 Die Bibel und ihre Welt, Eine Enzyklopddie zur Heiligen Schrift in drei Banden, hrsg. von
G. Comfeld, G. J. Botterweck, Bd. 1, Begrisch - Gladbach 1988, s. 502.
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rodzinne i zabezpieczy¢ jje przed sitami rozkladowymi, ktére grozily
grupie w chwili rozpoczecia wedréwki na nowe pastwiska®. Z tego
wynika, iz Mojzesz wlaczyt do rytu $wigta oprécz obrzedu

pokropienia krwia takze i stary positek nomadéw™.
1.2.3. Analogie w obrzedach ludéw sgsiednich

Zrédet i analogii do Paschy doszukuje si¢ takze w obrzedach
ludéw sasiadujacych z Izraclem. Pewne podobiefistwa mozemy znalezé
migdzy Pascha a arabskim $wigtem o przedislamskiej genezie
nazywanym radschab. Bylo to §wigto odbywajace si¢ ku czci lokalnego
béstwa co roku w czasie pierwszego miesigca wiosny (tzw. radschab -

stad nazwa samego $wigta), w czasie ktérego przy S$wigtych
kamieniach ofiarowywano zwierz¢ta. Podobiefistwo Paschy i radschab
zachodzi zasadniczo w trzech punktach: 1. oba §wi¢ta sg wiosennymi
uroczysto§ciami pasterskimi; 2. maja one charakter rodzinny,
przewodzi im ojciec rodziny (nie ma tu urzgdowego kaptana); 3. ofiara
skladana ijest ze zwierzat pierworodnych . Takze pewne
podobiefistwa zachodza migdzy Pascha a $wigtem dabiha,
obchodzonym przez dzisiejszych Moabitéw>’. Nazwg uroczystosci
stanowi arabskie stowo oznaczajace "zarznigta ofiarg”. W czasie
dabiha ofiarowywano ze stada owce, kozy lub wielblady (najcz¢scie)
bialej masci). Dla wazno$ci zlozonej ofiary wymagano u§miercenia
zwierzgcia przez przecigcie szyjnych naczyfi krwiono$nych, tak aby

krew wylata si¢ na ziemi¢. Rytu tego dokonywano w celu zapewnienia

“ T. Barrosse, art. cyt., s. 556; por. S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 325.
%0'S. Hargzga, Rozwdj..., s. 199.

5! H. Haag, Vom alten zum neuen Pascha, Geschichte und Theologie des Osterfestes, Stuttgart
1971, s. 54-55.

52 S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 325; por. H. Haag, Pascha, k. 1313.
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domostwom ochrony przed nieszcz¢$ciami i wptywem ztych duchéw,
przy zawieraniu malzedstw, zajmowaniu nowych terenéw oraz jako
wyraz uszanowania szczegélnie waznych gosci. W pierwszym
z wymienionych przypadkéw zwierz¢ zabijano przed namiotem a:jego
krwia smarowano Srodkowy stupek wejscia (tzw. al-wasa)®. Taki
sposéb Swigtowania, majacy ogdlnosemicka genez¢, byl na pewno
znany plemionom Jakuba przybylym z Kanaanu do Egiptu*. Jeszcze
w poczatkach naszego wieku arabscy koczownicy dokonywali
podobnych obrzgdéw w momencie przeprowadzania trzéd z jednych
pastwisk na drugie®. Podobiefistwo do zydowskiej Paschy wykazuje
takze sumeryjskie $§wigto zagmuka i babilofiskie akitu, tj. dziefi
béstwa. W czasie tych uroczysto$ci procesyjnie wyprowadzano bostwa
z miejskich do wiejskich sanktuariéw. Procesja byta poprzedzona tzw.
uczta bogéw, w czasie ktérej spozywano przepisane potrawy. Wyjscie
z miejskich do wiejskich sanktuariéow ma analogiczny charakter jak
préba wyjscia Izraelitow na pustynic. W Mezopotamii uzywano krwi
podobnie jak w obrzgdach biblijnej Paschy. Namaszczano nia loze
ludzi chorych, by wypedzi¢é demony powodujace choroby. Réwniez
krwia smarowano drzwi doméw, aby chronié je i ich mieszkaficow
(por. Wj 12,24)%%. Warto zauwazyé¢, iz hebrajskie okreSlenie odrzwi
w rycie paschalnym i1 T 1 T 72 jest identyczne z asyryjskim manzazu,
okreslajacym rezydencj¢, odrzwia, i ma wyrazaé¢ przekonanie, ze

w odrzwiach ma swoje mieszkanie béstwo®’.

53 H. Haag, Vom alten zum neuen Pascha..., s. 56-57.

34 S. Lach, Ksigga Wyjscia. .., s. 326; por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 12-
13.

55 P. Crivellaro, Stary Testament - historia zbawienia, Paris 1987, s. 111.
% S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 326; por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 13.

57 Tamze, s. 143
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W Babilonii znano zwyczaj zabijania jagnigcia ;jako zastgpcza
ofiar¢ za ludzi. Przypomina to zastgpczy charakter barankéw
paschalnych, ktére ofiarowywano w zamian za pierworodnych synéw

narodu izraelskiego’®.

1.3. Pierwsza Pascha mozaistyczna wg Wj 12

Opis ustalenia i obchodu pierwszej Paschy, ktérej charakter nie
byt §ci§le zwiazany z pasterskim trybem zycia, znajdujemy w Wj 12.
Wprawdzie relacja ta pochodzi z do$¢ péznego okresu, bo jest dzielem
tradycji kaptariskiej P, to jednak zawarta tu tradycja si¢ga poczatkéw
Paschy®. Przedstawiony w Wj 12 ryt §wigta Paschy ma charakter
autorytatywnego rozporzadzenia, ktére sklada si¢ z szeregu nakazéw,
zakaz6w, motywacji przekazywanych Izraelitom przez Jahwe za
posrednictwem Mojzesza i Aarona w kluczowym momencie dziejéw,
jakim byto wyjscie z Egiptu®. Zgodnie z poleceniem Mojzesza kazda
rodzina ma si¢ postaraé¢ 10 dnia pierwszego miesiaca® o baranka (w.
3). Przygotowanie §wigta jest waznym elementem w tym opisie. Jego
rozpoczgcie wyznaczone bylo na cztery dni przed uroczystoscia. Jest

to stary przepis, ktéry ustapil w okresie deuteronomistycznym. Choé

%8 G. Ricciotti, Dzigje ..., s. 190, przytacza tu bardzo uszkodzony tekst babiloriski: "Baranek
zastgpuje (?) cztowieka. Baranka daje (?) on za swoje zycie; glowe baranka daje (?) on za glowe
cztowieka, kark baranka daje (?) on za kark czlowicka, pier§ baranka daje (?) on za pier§
czlowieka". Fragment ten pochodzi z Altorientalische Texte zum Alten Testament, hrsg. von H.
Gressmann, Berlin - Leipzig 1926, s. 330.

%'S. Potocki, art. cyt., s. 277. S. Wypych, dz. cyt., s. 101, wskazuje, iz podana tu forma
obrzgdéw paschalnych pochodzi z czaséw niewoli babilofiskie;.

© Tamze, s. 274.

6 Jest to miesigc Abib (marzec/ kwieciefi), ktéry po niewoli babilofiskiej zacz¢to nazywaé
Nisan (odpowiednik macedofiskiego Ksantyka i egipskiego Farmuti; zob. Ant. 2,14,16). Stanowit
on, ze wzgledu na wazno$¢ i wielko$¢ wydarzefi jakie si¢ w czasie jego trwania dokonaty (wyjscie
z Egiptu), poczatek zydowskiego kalendarza liturgicznego. Poczatek kalendarza cywilnego stanowit
miesigc Tiszri (wrzesiefi/ pazdziernik); zob. M. Peter, Ksigga Wyjscia, s. 107. Takze i w Babilonii
poczatek roku obchodzono na wiosng, za§ w Egipcie byt on obchodzony 19 lipca w zwigzku
z wylewem Nilu; zob. S. ach, Ksigga Wyjscia..., s. 142.
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nickiedy wskazuje si¢, iz jest on kontynuowany po tym okresie
a Swiadczy¢ o tym ma przestrzeganie go przez Samarytan, bardzo
doktadnie przechowujacych stare tradycje®. Ten czterodniowy okres
przygotowania byt konieczny, aby si¢ przekonaé czy baranek
odpowiada wszystkim przepisanym warunkom®. Gdyby jedna
rodzina byla za mata, by spozy¢ baranka, powinna uméwi¢ si¢ na
wspllng uczt¢ z najblizszymi sasiadami (w. 4). P6Zniej ustalono, ze
liczba uczestnik6w nie moze wynosi¢ mniej niz 10 oséb a nie wigcej
niz 20 os6b*. Baranek paschalny musial spelnia¢ wszystkie
wymagania stawiane zertwom ofiarnym. Mialo to byé zwierz¢ bez
skazy (por. Wj 12,5; Kpt 1,10), samiec®. Mozna byto wziaé kozlg,
ale w praktyce ofiarowywano:jedynie baranki. Wiek baranka powinien
si¢ wahaé¢ od 7 dni do 1 roku (por. Wj 29,38; Kpt 23,12). Chodzito
tu o podkre$lenie idei pierworddztwa, zgodnie z ktéra pierworodny
baranek nalezat do Jahwe®. Dnia 14 Nisan cate zgromadzenie Izracla
reprezentowane przez starszych (hebr. i1 7 U ) miato zabi¢ baranki
"migdzy wieczorami” (w. 6; por. Kpt 23,5) tzn. po nastaniu
zmierzchu, przed nadej$ciem ciemnos$ci nocnych®. Potem Izraelici
hizopem umoczonym we krwi baranka mieli pokropi¢ odrzwia swych
dom6w, by uchroni¢ domostwa przed niosagcym $mier¢ Aniotem Jahwe
(w. 7). Zgodnie z pogladami Starego Testamentu we krwi koncentruje

si¢ zycie, dlatego przyznawano jej tajemniczy i1 §wigty charakter (por.

62 S. Harezga, Rozwdj..., s. 278; por. S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 142.
8 J. Kruszyfski, Pismo Swigte, t. 1, s. 356.
% Tamze, s. 197; por. Bell. 6,9,3.

6 Samiec byt uwazany za bardziej waro§ciowego od samicy; zob. M. Peter, Ksigga Kaplariska
[w:]1BP,t. 1,s. 163.

% S. Potocki, art. cyt., s. 278; por. S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 142.

7 Tamze. Za taky interpretacjg idzie Onkelos i Abenezer, za§ Raszi wskazuje na czas miedzy
godzing trzecig po potudniu, kiedy stofice nachyla si¢ ku zachodowi, a zachodem stofica; zob. J.
Kruszyfiski, Pismo Swigte, t. 1, s. 356.
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Rdz 4,10; Kpt 17,11) i z tej przyczyny nie wolno bylo jej spozywac.
Dopuszczano jedynie wylanie krwi na ottarz lub na ziemi¢ (por. Kpt
7,26n.; 17,3n. 10-14). Miala ona ekspiacyjny, oczyszczajacy
i u§wiecajacy charakter (por. Wj 24,5-8; Kpt 8,15)%. Pé6zniej ta
cz¢$¢ rytuatu paschalnego z Wj 12,13 najprawdopodobniej nie byta
powtarzana co roku z cata doktadnoscia®. Po zabiciu barankéw
Izraelici mieli je upiec na wolnym ogniu i spozyé we wilasnych
domach wraz z przasnymi chlebami i gorzkimi ziolami (w. 8).
Baranki, ktérych migsa nie wolno bylo kroi¢ a kosci tama¢, byly
pieczone w catosci (nie liczac skéry i niejadalnych wngtrzno$ci) na
dlugiej zerdzi. Zakaz tamania ko$ci i krojenia migsa miat podkresli¢
szczegllny wspdlnotowy charakter positku. Wszyscy winni by¢
zgromadzeni wokdét jednego baranka i nie nalezalo dopuszczaé, by
kto§ spozywal kawalki migsa w odosobnieniu, poza wspélnota™.
Baranki prawdopodobnie w glgbokiej studni-piecu, na dnie ktérej
rozpalano silny ogiefi. Spuszczano ;je na drzewcu do pieca, a otwor
zamykano ziemia, aby migso pieklo si¢ samym ogniem”. Nic
z upieczonego zwierzecia nie moglo pozosta¢ do nastgpnego dnia.
Jezeli co§ pozostato, nalezalo spali¢ to w ogniu (w. 10). Przepis
o przasnych chlebach (hebr. 7 ¥ 73 ) mial przypominaé po$piech, z jakim
Izraelici wychodzili z Egiptu. Nie mieli czasu czekaé, az chleb im si¢
zakwasi, lecz byli zmuszeni uzywaé niekwaszonego ciasta. Nakaz

uzywania nickwaszonego chleba opiera si¢ na powszechnym u ludéw

% R. Bartnicki, Pascha..., s. 102; por. M. Lurker, Slownik obrazéw i symboli biblijnych,
Poznafi 1989, s. 95-97; X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 353; R. Rumianek, Rola krwi w Starym
Testamencie, STV 23 (1985) 1, s. 77-83.

® T. Barrosse, art. cyt., s. 557.

™ H. Haag, Ursprung und Sinn der alttestamentlichen Paschafeier [w:] Das Opfer der Kirche.
Exegetische, dogmatische und pastoralteologische Studien zum Verstiindis der Messe, dargeboten
von R. Erni, A. Giigler, H. Haag i in., Luzern 1954, s. 42.

" A. Fic, Ofiara baranka paschainego na gorze Garizim, AK 15 (1929), s. 297; por. S.
Potocki, art. cyt., s. 279.
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starozytnych, widzacych w zakwasie chlebowym zaczynajacy si¢
proces rozktadu i gnicia, przekonaniu, ze chleb kwaszony symbolizuje
duchowe zepsucie i przenikajacy wszystko grzech”. Opis Paschy
w Wj 12 nie podaje nam zjakimi ziotami Izraelici mieli spozywaé
posilek. Septuaginta, ktérej tlumacze znali dobrze zwyczaje
zydowskie, hebrajska nazwe D ° 17 71 10 przelozyla przez mixpidec, czyli
dziko rosnaca satate lub cykorig. Wulgata za$§ przektada te stowa
og6lnie przez lactuces agrestes, tj. gorzkie ziota. Wieczerza miata by¢
konsumowana w postawie stojacej, biesiadnicy winni by¢ obuci a w
r¢kach trzymaé laski (w. 11). Taki sposéb spozywania wskazuje na
zwigzek Paschy z obrzgdami nomadéw. Pascha powinna by¢
spozywana pospiesznie (hebr.7 7 T 5 11 1 )i zbojaZnia, gdyzijest to
Pascha na cze$¢ Jahwe™. W nocy kiedy Zydzi bgda spozywali Pasche
w domach oznaczonych krwia, Jahwe przejdzie zabijajac wszystko, co
pierworodne i odbedzie sad nad bogami Egiptu (w. 12). Wedlug
pozniejszych tradycji, jakie przekazat §w. Hieronim, 6w sad polegat
na zniszczeniu tej nocy wszystkich §wiatyn w Egipcie przez trzgsienie
ziemi albo pioruny™. Swigto Paschy ma mie¢ wielkie znaczenie dla
Izraelitbw. Sam Jahwe nakazuje, by ije obchodzi¢ co roku "na
pamiatke” (hebr.7 1 7 3T U | w. 14). Co roku 14 Nisan Izraelici maja
ponawia¢ obrzedy, ktére dokonali po raz pierwszy w Egipcie (w. 24-
27).

™ D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskigj, Warszawa 1990, s. 457; por. F. Gryglewicz,
Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu, Poznafi - Warszawa - Lublin 1968,
s. 16. Plutarch w Quaest. Rom 109 stwierdzit: "zaczyn kwasowy pochodzi z zepsucia i psuje
ciasto, z ktérym go zmieszano"; cyt. za J. Drozdem, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 58.

3 Warto zauwazy¢, ze hebrajski termin 7 71 T D 11 , tworzgey grg skéw zT1 O B, wystgpuje w Biblii
tylko w opisach paschalnych (Wj 12,11; Pwt 16,3; Iz 52,12 - prorok czyni tu aluzjg do tego
Swigta); zob. S. Potocki, art. cyt., s. 279.

7 S. Lach, Ksigga Wyjscia..., s. 145.
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Pod koniec Wj 12 umieszczony zostal przepis regulujacy stosunek
cudzoziemcéw do Paschy (w. 43-49). Zgodnie z poleceniem Jahwe
zaden cudzoziemiec nie moze bra¢ udzialu wjej obchodach.
Uroczysto$¢ ta bowiem miala wybitnie narodowo-religijny charakter
i dlatego nie dopuszczano do niej nie-Izraelitéw. Jednak w Izraelu
istniato kilka kategorii cudzoziemcéw, z ktérych niektére dopuszczano
do uczty paschalnej. Cudzoziemcy okreSlani;jako 71 1 byli cztonkami
tej samej spolecznos$ci, co Zydzi. Byli oni potomkami mieszkaficOw
Kanaanu zyjacych na tych terenach jeszcze przed przybyciem
Izraelitéw z Egiptu. Jezeli si¢ obrzezali, dopuszczano ich do Paschy
(w. 48). Inni cudzoziemcy, tzw. 1 W1 I1, pozostajacy krétki czas
w goscinie u jakiegos Izraelity orazkupcy 1 ° J 1 przebywajacy wsréd
Zyd6éw w celach handlowych, nie mieli prawa bra¢ udzialu w §wigcie.
Niewolnicy, stanowiacy jako wlasno$é Izraelity cztonkéw jego domu,
jesli si¢ obrzezali mogli bra¢ udziat w Passze”. Na koficu Wj 12
znajduja si¢ dwa przepisy (w. 46) zakazujace wynoszenia poza dom,
w ktérym spozywano wieczerz¢, migsa baranka paschalnego i tamania

jego kosci. Nie wolno bylo tego czynié z obawy przed profanacja’.

1.4. Rozwéj rytu paschalnego wedle swiadectwa

Starego Testamentu

Mimo rozwoju i réznych interpretacji obrzg¢du paschalnego,
utrzymat si¢ on przez wieki z zadziwiajaca trwato$cia. Ksiggi Starego
Testamentu w kilku miejscach wspominaja o uroczystosciach

paschalnych.

5 S. Rach, Ksigga Wyjscia..., s. 151. Na temat hebrajskich terminéw okreslajgcych
cudzoziemcéw i ich znaczenia zob. J. K. Pytel, Goscinnos¢ w Biblii, Poznan 1992, s. 13-17.

% Tamze, s. 151-152.
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1.4.1. Pascha na pustyni Synaj (Lb 9,1-14)

Wedlug Lb 9,1-14 Izraelici obchodzili Paschg po raz pierwszy od
wyjécia z Egiptu na pustyni Synaj’”’. Jednak juz w rok po pierwszej
Passze okazalo si¢, ze niektérzy Izraelici nie mogli ;jej spozywaé na
pustyni z powodu zaciagnigcia nieczysto$ci rytualnej (przez dotknigcie
si¢ zwlok). Z Kpt 7,10-21 wiemy, iz wszelka nieczysto$¢ rytualna byla
przyczyna wykluczenia z uczty nastgpujacej po ofierze biesiadnej.
Ofiarowanie baranka paschalnego bylo szczeg6lnym rodzajem ofiary
biesiadnej, totez nieczy$ci rytualnie nie mogli w niej uczestniczyé.
Poniewaz ci, ktérzy zaciagngli nieczysto$é przypadkowo, czuli si¢
niesprawiedliwie odsuni¢gci od Paschy poprosili Mojzesza i Aarona
o rozwigzanie tej kwestii’®. Mojzesz ustalit drugi termin Paschy na
nastepny miesiac, tj. 14 Ziv (babil. Ljar, kwieciedi/ maj). Byla to tzw.
"Mata Pascha"”. To wczesne uzupelnienie przepiséw dotyczacych
Paschy jest zrozumiale, skoro si¢ pojmie jej znaczenie dla Izraelitow:
wspélnoty narodu wybawionego przez Jahwe i wybranego spo$réd
innych narodéw. Dlatego zaden prawowierny Zyd nie chciat by¢
wylaczony od udzialu w tych uroczystosciach®. Aby jednak nie
udzielaé dyspensy z blahych powodéw prawodawca nakazuje
wykluczaé z Narodu Wybranego tego, kto bgdac czystym i nie
znajdujac si¢ w podrézy, nie begdzie uczestniczyl w okre§lonym czasie

w Passze.

7 Por. Ant. 3,12,6.

"™ S. Lach, Ksigga Liczb, Wsigp, przekiad z oryginalu, komentarz, ekskursy, Poznafi -
Warszawa 1970, s. 120.

™ J. Kruszyfiski, Pismo Swigte, t. 1, s. 624.
% M. Peter, Ksigga Liczb [w:] BP, t. 1, s. 230.
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1.4.2. Pascha w Gilgal (Joz 5,10-12)

Nastgpna wzmianka o obchodzeniu Paschy znajduje si¢ w Joz
5,10-12. Miata ona duze znaczenie dla Izraela, poniewaz byla to
pierwsza taka uroczystbéé na terenach Ziemi Obiecanej (choé
niewielkich), w Gilgal. Byla ona przygotowaniem do dalszego

zdobywania Kanaanu przez Izraelitow®!

. Pascha zostala poprzedzona
obrzgdem obrzezania, zaniechanym w czasie pobytu na pustyni (w. 2-
9). Po wypelnieniu tego obrzgdu Zydzi obchodzili uroczysto$é
paschalna wedlug przepiséw podanych im przez Mojzesza. Tekst
wspomina takze o przasnych chlebach i prazonych klosach
spozywanych od nastgpnego dnia jako plony Kanaanu.
Prawdopodobnie w tym wilasnie okresie do obrz¢déw paschalnych
dodano praktyke przedtuzania §wigta o nastgpne dni, w czasie ktérych
nalezato spozywaé wylacznie przasniki®>. Byla to wazna innowacja
w rycie Paschy, ktéra ostatecznie utrwalila si¢ po catkowitym
osiedleniu w Kanaanie. Nie jest to dziwne, gdyz biorac pod uwage
prehistori¢ obu $§wiat, Paschy i1 Przasnikéw, dostrzegamy
chronologiczna zbiezno§¢ ich obchodéw i dlatego po wejsciu
Izraelitéw (ludy pasterskie) do Kanaanu, zamieszkiwanego przez ludy
rolnicze, $wicta te zostaly potaczone®. Najstarsze kalendarze
liturgiczne nie lacza jeszcze ze soba Paschy i Przasnikéw (kalendarz
Jahwisty Wj 34,18.25 i Elohisty Wj 23, 15.18), ale juz autorzy Ksiggi
Powtérzonego Prawa (16,1-8) i proroctwa Ezechiela (45,21-24)

wydaja si¢ nie dostrzegaé mi¢dzy nimi réznicy®.

8 8. Potocki, art. cyt., s. 282.
82 H. Haag, Pascha, k. 1314.
8 J. J. Castelot, A. Cody, art. cyt., s. 1277; por. S. Wypych, dz. cyt., s. 102.

8 T. Barrosse, art. cyt., s. 557.
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1.4.3. Pascha w czasach reform religijnych Ezechiasza

i Jozjasza

Pascha miata wielkie znaczenie religijne i polityczne dla Zydéw.
Nic wigc dziwnego, ze w oparciu ojej liturgie starano si¢
przeprowadzaé reformy. Uroczystos$ci paschalne kr6léw Ezechiasza
i Jozjasza nie tyle odsung¢la zagrozenie polityczne ze strony Asyrii
i Babilonii, co raczej utwierdzita nar6d w wiernosci Bogu zapewniajac
mu zbawcza zyczliwo$é Jahwe®. Od czaséw reformy Jozjasza (621
r. przed Chr.) Pascha jest juz obchodzona w §cislej lacznosci
z Przasnikami®*®. Reformy odbywaty si¢ nie bez trudnosci. W 2 Krn
30-31 znajduje si¢ opis niepowodzeri kréla Ezechiasza usilujacego
dopilnowaé, by naréd §wigtowal Pasche we wla§ciwym czasie. Op6r
czedci ludnosci i1 kaplanéw, ktérzy si¢ nie oczyscili, by przeprowadzié
Swiateczne obrzedy spowodowat przesunigcie terminu obchodéw na
nastepny miesiac. Inne dwa teksty: 2 Kri 23,21-23 i 2 Krn 35,1-19
dokumentuja Pasch¢ obchodzonag w ramach szeroko zakrojonej
reformy religijnej. Drugi opis podaje szczegétowy opis Paschy kréla
Jozjasza w 18 roku jego panowania. Takiej Paschy Zydzi nie
obchodzili od dawnych czas6w®’. Od tej chwili Pascha byla
obchodzona wylacznie w Jerozolimie. Deuteronomistyczna reforma

Jozjasza ograniczyla kult ofiarniczy do obszaru $wiatyni

8 S. Potocki, art. cyt., s. 283.
% W. Hryniewicz, Chrystus..., s. 43.

87 2 Krn 35,18 podaje, iz takiej Paschy nie obchodzono od proroka Samuela; por. Ant. 10,4,5.
Za§ 2 Krl 23,22 od S¢dziéw, tzn. od Jozuego; por. T. Barrosse, art. cyt., s. 558.
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jerozolimskiej*®. Zwierzeta ofiarowane tylko tutaj mogly byé spozyte
w ramach Paschy. W ten sposéb dokonalo si¢ przej$cie od Paschy
jako $wigta rodzinnego, $cif§le zwiazanego z domem rodzinnym, do
scentralizowanego na terenie §wiatyni kultu paschalnego. Nabrala ona
przez to wybitnie narodowego charakteru, podkre§lajacego bardzo
silnie:jedno$¢ wszystkich pokoleri. PéZniej, za czas6w Jezusa, wylonila
si¢ kompromisowa forma. Baranki zabijano nadal na dziedzificu
§wiatyni, ale samg uczt¢ odprawiano w ramach rodziny lub jakiej$
innej zorganizowanej grupy w obrebie muréw miasta®.

Owocem deuteronomistycznej reformy, szczegélnie silnie si¢
rozwijajacej po odnalezieniu ksiggi prawa w restaurowanej $wiatyni,
jest prawo paschalne zawarte w Pwt 16,1-8. Zgodnie z wola
prawodawcy Pascha ma by¢ obchodzona w tym miejscu, ktére Jahwe
wybierze sobie na mieszkanie dla imienia swego™. Odtad Pascha
polaczona z Przasnikami stala si¢ najwigkszym  $wigtem
pielgrzymkowym. W zwiazku ze scentralizowaniem obchodéw
prawodawca dopuszcza skladanie ofiar paschalnych nie tylko
z barankéw i koziotkéw, ale takze i cielat™. W tym opisie pojawia
si¢ problem dotyczacy sposobu przygotowywania zertwy paschalnej.

8 Dazenie do centralizacji kultu byto bardzo silne. W§réd réznych hipotez na temat powstania
kolonii zydowskiej na Elefantynie, wyspie nilowej Gérnego Egiptu, jest réwniez poglad, wedtug
ktdrego osadnicy elefantyfiscy pochodzili spo§réd emigrantéw z prze§ladowanego przez Jozjasza,
konkurencyjnego wobec Jerozolimy, sanktuarium w Betel; zob. W. Witakowski, Aramejskie
papirusy 7 Elefantyny i ich znaczenie historyczne, PrzOr 29 (1976) 1, s. 60. O tym dazeniu
§wiadczy takze brak odpowiedzi arcykaptana Jochanana, syna Eliasziba (wymienionego w Ne
12,23 i by¢ moze w 13,28) na list cztonkéw zydowskiej diaspory zamieszkujacei w Egipcie na
wyspie Elefantynie, ktérzy zwrdcili si¢ o pomoc w odbudowaniu swojej lokalnej §wigtyni
poswieconej Jahu; zob. A. G. Wright, R. E. Murphy, J. A. Fitzmyer, A History of Israel [w:]
NIBC, s. 1238.; por. M. Peter, Wyktad, Pisma Swigtego Starego Testamentu, Poznafi 1959, s.
311-312; N. Mendecki, Kronika archeologiczna: Elefantyna - w setng rocznice odkrycia, RBL 46
(1993), s. 37-38.

% J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 17.

% Chodzi tu o §wigtynig jerozolimskg, w ktdrej przebywata Arka Przymierza, symbolizujgca
nieustanng obecno$c Jahwe; zob. J. Britre, art. Arka Przymierza [w:] STB, s. 59.

91 M. Peter, Ksigga Powtérzonego Prawa [w:] BP, t. 1, s. 322.



46

W w. 7 wystepuje hebrajskie stowo 7 1 . Oznacza ono nie tylko
gotowanie, ale rOwniez pieczenie. Wydaje si¢, ze prawodawca
deuteronomistyczny faktycznie nakazuje gotowaé zertw¢ paschalna,
sugerujac si¢ praktyka gotowania migsa ofiar stosowana przed niewola
babiloriska (por. 1 Sm 2,13)*%.

1.4.4. Pascha po powrocie z niewoli babilofiskiej

Ostatnig krétka relacj¢ przebiegu Paschy znajdujemy w Ezd 6,19-
22. Obchodzono ja bardzo uroczy$cie. Byla to pierwsza Pascha
Judejczykow, ktérzy wrdcili z niewoli babilofiskiej. Obchodzonoja 14
Nisan, czyli najprawdopodobniej 21 kwietnia 515 r. przed Chr.*.
Zwierzgta ofiarne zostaly zabite przez lewitéw. Zgodnie z Wj 12,5
i Pwt 16,2 powinni dokonaé tego aojcowie rodzin. Jednak od czas6w
Ezechiasza i Jozjasza czynno$¢ t¢ wykonywali lewici (por. 2 Krn
30,16n.). Lewici zabili zwierz¢ta takze i dla kaptanéw, ktérzy zajeci
swa sluzba nie mogli tego dokonaé oraz dla innych lewitéw np.
odzwiernych, $§piewakéw (2 Krn 35,11-15)**. W Passze Swigtowanej
w atmosferze rado$ci® brali udzial oprécz zydowskich repatriantéw
takze i niewysiedleficy, ale tylko ci, ktérzy odlaczyli si¢ od

"nieczysto$ci narodéw ziemi" (w. 21)%.

%2 8. Lach, Ksigga Powtdrzonego Prawa, Wstgp - przekiad z oryginatu, komentarz - ekskursy,
Poznaii - Warszawa 1971, s. 195; por. S. Hargzga, Rozwdj..., s. 194-195. Odmienng opinig¢
prezentuje M. Peter, Ksigga Powtdrzonego Prawa, s. 322-323.

% H. Langkammer, Ksiggi Ezdrasza - Nehemiasza, Przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
Poznaii - Warszawa 1971, s. 166.

%4 1. Drozd, Ksigga Ezdrasza [w:] BP, t. 1, s. 820.
% Por. Ant. 11,4,8.

% Warunkiem dopuszczenia do Paschy nie bylo tylko zaprzestanie sktadania pogariskich ofiar,
przez ktdre zaciggalo sig¢ nieczysto§é, ale zachowywanie tradycji i prawa Mojzeszowego w ogéle;
zob. H. Langkammer, Ksigga Ezdrasza - Nehemiasza, s. 167; por. J. Kruszyfiski, Pismo fwigte
Starego Testamentu, przektad z oryginatu hebrajskiego, komentarz, t. 3, Ksiggi: Dwie
Pralipomenon, Ezdrasza, Nehemiasza, Tobiasza, Judyty, Estery i Joba, Lublin 1939, s. 347.
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Biorac pod uwage powyzsze teksty biblijne, méwiace na temat
Paschy, dostrzegamy, ze mniej méwi si¢ w nich o rycie samego
Swigta, a wigkszy nacisk kladzie si¢ na okoliczno$ci towarzyszace i na
nastgpstwa odczuwane przez Zydéw w czasiejego obchodéw. Wynika
to z tego, iz istotnych obrzgdéw Paschy ustalonych przez Mojzesza
nie trzeba bylo ponownie opisywa¢, byly one bowiem znane kazdemu
Izraelicie. Natomiast podane szczegély na temat atmosfery, w ktérej
obchodzono uroczysto$§¢ ukazuja jaki miata ona wptyw na duchowe

zycie Izraela”.

1.5. Liturgia wieczerzy paschalnej w | w. po Chr.

Traktat Pesahim, zawarty w Misznie, stanowi podstaw¢ ukazania
rytu uczty paschalnej. Cho¢ powstat on po roku 70 po Chr., to jednak
tradycja, ktérag przekazuje do§é¢ dobrze odzwierciedla zwyczaje
paschalne wspéiczesne Jezusowi®®. Opis liturgii wieczerzy paschalnej
przedstawimy w trzech czg¢§ciach. Najpierw omOwimy czas i miejsce
wieczerzy, potem spozywane potrawy a na koniec, w chronologicznym
porzadku, ukazemy czynno$ci zwigzane ze sprawowaniem liturgii

paschalne;j.

1.5.1. Czas i miejsce celebrowania Paschy

Zgodnie z nakazem Wj 12,6.8 ucztg paschalng nalezato spozywaé

"tej samej nocy" tzn. noca z 14 na 15 Nisan®. Posilek powinien

' S. Potocki, art. cyt., s. 284.
% W. Michalski, Pascha i Ostatnia Wieczerza, Studyum egzegetyczne, Lwéw 1916, s. 29.

% 14 Nisan byt ostatnim dniem przed pelnia ksigzyca, nastgpujaca po wiosennym zréwnaniu
dnia z nocg; zob. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 466.
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rozpoczagé si¢ po zachodzie sltofica, gdy nastang ciemnos$ci'®.
Poniewaz wiosna w Palestynie stofice zachodzi migdzy godzing 18*
a 19% i po zachodzie robi si¢ bardzo szybko ciemno, wigc w tym
czasie zasiadano do stotu'®!. Niekiedy Pasche urzadzano wczes$niej -

12 Uczta paschalna winna trwaé¢ az do $witu,

p6znym popoludniem
lecz w praktyce starano si¢ zakoriczy¢ ;ja przed p6inoca, gdyz "noc ta
winna byé czuwaniem na cze$¢ Pana", ktéry wiasnie tej nocy czuwat
nad wyjéciem Izraela z Egiptu (Wj 12,42)'%. Dziefi, w ktérym
urzadzano Pasche zalezal od tego, :jakiego kalendarz uzyto, aby
wyznaczy¢ 14 Nisan. Za zycia Jezusa w $§wiatyni uzywano (od czasé6w
hasmonejskich) kalendarza ksi¢zycowego. Zydowskie sekty, migdzy
innymi odtam Esseficzykéw, czesto postugiwaty si¢ kalendarzem
stonecznym stosowanym dawniej w liturgii'®. Wedtug kalendarza
slonecznego $§wigta przypadaly zawsze w ten sam dziefi tygodnia:
Pascha w Srode a Pieédziesiatnica w niedziele'®. Kalendarz
ksigzycowy nie wyznaczat konkretnego dnia dla §wigta. Od czasé6w
deuteronomistycznej i'eformy Jozjasza Pasch¢ obchodzono wylacznie
w Jerozolimie. Uroczysto$¢ ta potaczona byla z ogromnym naptywem
pielgrzym6w'®. Miasto liczace okolo 55 tysiecy mieszkaficow
(niekt6rzy dopuszczaja liczbe 120 tysigcy) musialo przyjaé ponad 125

100 pes 10,1.

101 3. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 36.

12 T Barrosse, art. cyt., s. 559.

103 StrRBill, Bd. 4, s. 54; por. J. Behm, art. xicew [w:] TWNT, Bd. 3, s. 733.

104 X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 328; por. J. Lach, Data Ostatniej Wieczerzy w Swietle
dokumentow znad Morza Martwego, RBL 11 (1958), s. 410-411.

195 B, Lipifiski, art. cyt., s. 481; por. M. Wolniewicz, Spdr.o chronologig Mgki, Kat 9 (1965),
s. 10-11.

106 Wszyscy dorosli mezczyzni, oprécz kalek, mieli obowigzek przybyé na Pasche; por. E.
Dabrowski, Proces Chrystusa w Swietle historyczno-krytycznym, Poznafi - Warszawa - Lublin
1965°, s. 61; tenze, Nowy Testament na tle epoki, Geografia, historia, kultura, Poznafi -
Warszawa - Lublin 19652, s. 353.
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tysigcy gosci. Poniewaz Pasch¢ mozna bylo spozywaé tylko w obrebie
miasta, a ono bylo zbyt mate, by wszystkich pomie$cié, dlatego rabini
poszerzyli prawne granice stolicy dotaczajac Gorg Oliwng, Betfage
i inne najblizsze wioski, tworzac tzw. Wielkie Jeruzalem'?.
Mieszkaficy Jerozolimy byli moralnie zobowiazani do przyjecia
pielgrzyméw. Uwazano, ze skoro Kanaan po zdobyciu podzielono
mi¢dzy 12 pokolefi, lecz nie uczyniono tego ze stolicga, wigc obywatele
Jerozolimy winni przyjmowa¢ pielgrzyméw i nie zada¢ od nich optaty
za pobyt. Goscie ze swej strony mieli obowiazek pozostawié
gospodarzowi skérk¢ ze spozytego baranka oraz uzywane w czasie
positku naczynia'®.

Dawne domy zydowskie byly z reguly parterowe. Jezeli ich
sklepienie bylo wystarczajagco mocne dobudowywano na nich
pomieszczenie przeznaczone dla godci, tzw. pokéj wysoki, zwany
inaczej pokojem gérnym (i1 * 7 ¥ , avayaiov, uwepwov)'®. Byl on
czgsto wykorzystywany dla spozywania positkow. Pokéj ten byt
przewiewny, prowadzily do niego oddzielne schody. Nie stanowit
wlaéciwego miejsca zamieszkania, gdyz w ciaggu dnia panowat tam
silny upat (byl on narazony na bezposrednie dziatanie stofica) i dopiero
wieczorem, kiedy si¢ ochlodzilo, mozna bylo w nim przebywaé.
W Palestynie w miesiagcu Nisan panuja ;juz znaczne upaly, tak wiec
taki pokdj, jako nieprzydatny dla siebie, gospodarze che¢tnie

odstgpowali pielgrzymom''®. Sala ta powinna pomie$ci¢ nie mniej

17 E. Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznafi 1990, s. 149. Jézef
Flawiusz, Bell. 2,14,3; 6,9,3 podaje "astronomiczng" liczb¢ pielgrzyméw - 3 miliony oséb.

198 StrBill, Bd. 4, s. 41; por. A. Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel according to S. Luke, Edinburgh 19225, s. 493.

19 X. Léon-Dufour, dz. cyt.,s.73; por. H. Stragkowski, art. Wieczernik jerozolimski [w:] PEB,
t. 2, s. 657.

110 W. Gronkowski, Ostatnia Wieczerza, "Przewodnik Katolicki" 42 (1936), s. 211.
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niz 10 os6b''!. Wedlug Miszny ;jej dtugos¢ wynosita 10 tokci i tylez

samo szeroko$ci''?

. W bogatych domach §ciany tego pomieszczenia
byly wylozone drewnem cedrowym i przyozdobione koscig stoniowa.
Podloge zascielano kobiercami i dywanami. Na §rodku znajdowaty si¢
stoly (wysokie na okoto 40 cm) utozone w pétkole. Stét srodkowy byt
najwazniejszy. Przy nim spoczywal prowadzacy wieczerzg. Miejsce
na prawo okre§lane bylo jako miejsce "na lonie ojca rodziny",
poniewaz spoczywajacemu po prawej stronie pana domu wystarczylo
zrobié niewielki ruch, by oprzeé si¢ na ;jego piersi'”. W bardzo
zamoznych domach obok duzego stotu;jadalnego ustawione byly takze
mniejsze stoliczki czworoboczne, stuzace do stawiania na nich potraw
w czasie uczty!'*. Dokota stoléw ustawiano niskie sofy'’’, na
ktérych uktadali si¢ biesiadnicy wspierajac si¢ lewa r¢ka na poduszce,
a prawg luzno trzymajac. Nogi spuszczano ku ziemi. Wedlug
zwyczaju Grekéw i Rzymian wieczerza byla spozywana w pozycji
péllezacej, co podkre§lalo wolny stan biesiadnikéw''®. Kobiety
siedzialy wyprostowane''’. Sale¢ o$wietlat kwadratowy otwoér
w sklepieniu. Spos6b umeblowania nie by! staly. Zwyczaj panujacy na

Wschodzie pozwalat go$§ciom przygotowaé sobie to pomieszczenie

111 TP%s 4,3 (163) wskazuje, iz byla to minimalna liczba os6b wymagana, by mozna bylto
spozywa¢ Pasche; zob. StrBill, Bd. 4, s. 41.

112 BB 6,4; zob. StrBill, Bd. 4, s. 42.617; por. A. Fic, Jezus..., s. 37.

3 D. Rops, Dzidje Chrystusa, Warszawa 1987°, s. 343.

114§, Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 35.

115 Byly to tzw. triclinia (hebr. X J ° 7 P 7 I, gr. rpixAiviov); zob. StrBill, Bd. 4, s. 617.

116 § Pes 10.37b.53n.: "R. Levi has said: because slaves eat standing, here (at the passover
meal) people should recline to eat, to signify that they have passed from slavery to freedom"; cyt.
za J. Jeremias, The Eucharistie Words..., London 1966, s. 49.

17 . Kaczmarczyk, Mgka Jezusa Chrystusa podlug czterech Ewangelij, Krakéw 1932, s. 19-
20; por. H. Langkammer, art. Posilek [w:] Stownik biblijny, pod red. H. Langkammera, Katowice
19904, s. 128.
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siedziaty wyprostowane''’. Sale o$wietlat kwadratowy otwor
w sklepieniu. Spos6b umeblowania nie byt staly. Zwyczaj panujacy na
Wschodzie pozwalat gosciom przygotowaé sobie to pomieszczenie
wedtug wlasnego uznania'’®. Ze wzglegdu na duzy napltyw
pielgrzyméw na okres Paschy dozwolone bylo :jednoczesne jej
spozywanie w:;jednym wigkszym pomieszczeniu przez kilka grup'’’,
choé czgsto ito nie wystarczato. Pielgrzymi byli wigc zmuszeni
spozywal Pasch¢ poza domostwami, lecz koniecznie w obrgbie
Jerozolimy. Po spozyciu wieczerzy wolno bylo rozej$¢ si¢ za mury na
odleglo$¢ drogi szabatowej i tam przenocowaé albo modli¢ sig¢, jezeli

nie znalazlo si¢ miejsca, w otwartej tej nocy $wiatyni'?’.

1.5.2. Potrawy paschalne

Oprécz baranka w czasie wieczerzy paschalnej konsumowano
réwniez inne potrawy. Kazda rodzina, nawet ta najubozsza, byla
zobowigzana, aby wszystkie przepisane potrawy znalazly si¢ na
Swiatecznym stole.

Podczas uroczystej kolacji spozywano niekwaszone chleby (hebr.
11 ¥ ). Przypominaly one uczestnikom pospieszne wyjécie z Egiptu,
ktore sprawilo, ze Zydzi musieli si¢ zadowoli¢ przasnym chlebem'?'.
Dlatego tez prza$niki nazwano chlebem upokorzenia (Pwt 16,3).

Wypiekano je tylko z samej maki i wody. Starano si¢, by maka byla jak najbielsza (w
przeciwienstwie do ciemnej maki galilejskiej). Najczesciej uzywano maki pszennej, ale w

117§, Kaczmarczyk, Mgka Jezusa Chrystusa podlug czterech Ewangelij, Krakéw 1932, s. 19-
20; por. H. Langkammer, art. Positek [w:] Slownik biblijny, pod red. H. Langkammera, Katowice
1990%, s. 128. '

18 A. Fic, Ustanowienie ndjswigtszéj Eucharystii, SzCh 2 (1931) 2, s. 160; por. tenze, Jezus
Chrystus..., t. 2, s. 38.

119 peg 7,13; por. SuBill, Bd. 4, s. 42.

120 S, Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, s. 261-262.

12! Trzeba bowiem od 8 do 10 godzin, aby zaczyn (gr. {Giun, tac. fermentum) konieczny do

wypieku kwaszonego chleba zaczgt dziataé; zob. D. Forstner, dz. cyt., s. 457.
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czy orkiszu'”?. Chleb paschalny byt bialy. Mial ksztalt okraglego,
podobnego do talerza, blatu. Jego powierzchnie pokrywaly pecherzyki
z powietrzem. Dawal si¢ bardzo latwo lamaé. Miat okolo 25 cm
§rednicy i 2 cm grubosci'”®. Spozywane byly trzy przasne chleby,
ktére podawano oddzielone serwetkami i przykryte specjalna zastonka.
Symbolizowaly one od géry do dotu: Izraela, Lewiego i Kohena
(kaptan6éw). Oznaczalo to rzeczywista obecno$é calego narodu
izraelskiego w czasie Paschy'?.

Oproécz chleba dla celebracji Paschy konieczne byto wino. Gdyby
jaka$ rodzing izraelska nie byloby sta¢ na zakup wina, wtedy gmina

zydowska byta zobligowana do ;jego dostarczenia'®

. Uzywane wino
przygotowywane bylo w r6zny spos6b: moglo byé gotowane lub
przyprawione korzeniami. Takze wiek wina nie grat roli. Najczesciej

jednak uzywano czystego czerwonego wina gronowego'”

. Do picia
stuzyly kielichy lub czary w ksztalcie orzecha. Wytwarzano ;je ze
ziota, srebra, biatego albo czarnego szkla (nie uzywano kielichéw ze
szkla zielonego). Ubodzy Zydzi uzywali kubkéw wykonanych z gliny.
Pojemno$¢ ;jednego kielicha nie powinna by¢ mniejsza niz 0,25 logu
(1 log = 0,55 1), poniewaz tyle wina zmieszanego z woda zawierat
trzeci kielich paschalny. Do spozywania wina byli zobowiazani
wszyscy biesiadnicy, takze kobiety i dzieci, bowiem ioni byli

wyzwoleni z niewoli egipskiej. Lacznie ;jedna osoba w czasie Paschy

122 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 36-37; por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 149-
150.

123 Tamze; por. F. Szreder, Ostatnia Wieczerza, SW 12 (1975), s. 446; M. Wolniewicz,
Ostatnia Wieczerza, "Msza Swigta” 3 (1965), s. 80.

124 H. Wahle, Wspéine dziedzictwo, judaizm i chrzescijaristwo w konteksci dziéjéw zbawienia,
Tarnéw 1993, s. 46.

125 3. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 80. Pomocg w dostarczaniu wina zajmowat
si¢ tzw. Tamchuj (publiczny organ pomocy spolecznej); zob. J. Jeremias, The Last Supper, JTS
50 (1949), s. 3.

126 M. Wolniewicz, art. cyt., s. 80.
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zuzywala nie wigcej niz 0,25 logu wina, gdyz nie bylo one spozywane
w czystej postaci, ale rozciericzone woda. Do stabszego dodawano tyle
wody, iz stanowila ona 66% objetosci, za§ w mocniejszym az 75",

Zgodnie z przepisem zawartym w Wj 12,8 wsréd paschalnych
potraw znajdowaly si¢ takze réznego rodzaju gorzkie ziola (hebr.
07 77 7 12). Na poczatku konsumpcji ziola te miaty smak stodki, ktéry
w trakcie:jedzenia zmienial si¢ w gorzki. Przypominaty one, iz pobyt
w Egipcie tez najpierw byl przyjemny, lecz z czasem stal si¢

brzemieniem'?®

. Miszna wymienia nastgpujace ro§liny uzywane :jako
gorzkie ziota: satate, cykorig, chrzan i szaktak'”. Do gorzkich zi6t
uzywanych w czasie Paschy naleza takze: tymianek, czomber,
rozmaryn, kolendra, gorzka kapusta, laur, majeranck, bazylia.
Dodawano je po troche do przetartego chrzanu'®. Podczas
wieczerzy maczano w tym przecierze kawalki macy i spozywano.
Kazdy biesiadnik byl zobowiazany zje§¢ porcj¢ gorzkich zi6t
odpowiadajaca wielko$cia Sredniej oliwce.

Poza wymienionymi potrawami spozywano rodzaj sosu zwanego
071 71, cotlumaczy si¢;jako "glina". Sporzadzano go z:;jablek, fig,
daktyli i innych owocéw z dodatkiem wina lub winnego octu. Miat on
papkowata konsystencj¢. Sos przyprawiano sproszkowana kora
cynamonowg, ktéra nadawala mu charakterystyczne czerwone

zabarwienie. Kolor miat przypominaé gling z ktérej Izraelici wyrabiali

cegly dla faraona. Nawiazywal tez do legendy, zgodnie z ktéra

127 E. Szymanek, dz. cyt., s. 150.
128 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 38.
129 pes 2,6.

139 D. Rogov, Ostatnia Wieczerza: najbardziaj znany ze wszystkich positkéw, "Izrael, Biuletyn
Ambasady Izraela" nr 12 z maja 1993, s. 15.
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Zydéwki byly zmuszone rodzié dzieci pod ;jabloniami w tajemnicy
przed Egipcjanami'*'.

Baranek, mace, wino, gorzkie ziola i sos byly konieczne, by
mozna bylo sprawowaé wieczerz¢ paschalna. Oprécz tych
podstawowych potraw mozna bylo znalez¢ na stole takze tzw. "stona
wode" (czyli ocet), symbol potu i tez wyrazajacy cierpki los synéw
Abrahama w Egipcie'®. Spozywano takze ryby, ryz, jaja, za$ na
zakoriczenie positku elementy dekoracyjne ze stoléow (§wieze owoce

i ziota, orzechy wloskie i migdaty)'**.

1.5.3. Przebieg obrzedu Paschy

1.5.3.1. Przygotowanie

Rozporzadzenia zawarte w Wj 12 nakazywaty Izraelitom postaraé
si¢ w dniu 10 Nisan o odpowiednie zwierz¢ do spozycia w czasie
wieczerzy paschalnej. Jednak za czas6w Jezusa nie przestrzegano tego
przepisu ze wzgledéw praktycznych'*. Wlasciwe uroczystosci
paschalne rozpoczynaly si¢ tzw. przygotowaniem (gr. Tapaoxevi, tac.
parascéve). Zgodnie z Misznag w nocy poprzedzajacej 14 Nisan
nalezalo przeszuka¢ dokladnie dom i usunaé wszelkie produkty
zawierajace kwas (gtéwnie chleb, przetwory maczne i zbozowe). To,
co zawieralo kwas, trzeba bylo spozy¢, sprzeda¢ poganom albo

rozkruszyé i rozwia¢ na wietrze'*. Usuwano wtedy z doméw takze

131 strBill, Bd. 4, s. 65.

132 B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego widjemniczenia, Warszawa 1983, s. 386.

133 R. Bartnicki, Pascha..., s. 104; por. D. Rogov, art. cyt., s. 15.

134 E. Power, Exodus [w:] CCHS, s. 214. Jest on jednak zachowywany przez Samarytan az
do czaséw wspétczesnych; por. A. Fic, Ofiara..., s. 297.

135 peg 1,1; 2,1.
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1 napoje: piwo medyjskie, napdj babilofiski, ocet edomicki, egipskie
piwojeczmienne, a takze: wywar farbiarski, krochmal kucharski i klej

pisarski'*

. Kwaszone potrawy wolno bylo spozywaé wylacznie do
godziny széstej (tj. 12 w potudnie) 14 Nisan. Od potudnia az do
wieczerzy obowigzywat S$cisty post, ktéry musieli przestrzegaé
wszyscy Zydzi. OQjcowie rodzin lub przewodniczacy grup w godzinach
popoludniowych przynosili do §wiatyni baranki paschalne. Zdarzato
si¢ takze, ze niewolnik z polecenia swego pana zajmowal si¢
dostarczeniem i zabiciem zwierzg¢cia w §wiatyni'®’. Traktat Pesahim
w taki spos6b opisuje ubdj zwierzat paschalnych: "Ofiar¢ paschalna
zabijano w trzech oddzialach, jak powiedziano: «Zabije go cala
wspélnota zgromadzenia Izraela», wspllnota, zgromadzenie i Izrael.
A gdy wszedl pierwszy oddziat i zapelnil si¢ dziedziniec, zamykano
drzwi dziedzifica. Wtedy grano na trabach i podnosit si¢ krzyk rado$ci
i znowu grano <na trabach>. Kaptani za§ stali rzgdami majac
w re¢kach srebrne naczynia i zlote naczynia. <Jeden> szereg mial
same srebrne naczynia, a <drugi> szereg mial same zlote naczynia;
i nie byly pomieszane. A naczynia nie mialy <plaskich> den, aby
nie mozna bylo ich postawié i aby krew nie zakrzepla. Jesli Izraelita
zarzngl zwierz¢, a kaptan zebrat <krew do naczynia>, to wtedy
przekazywal go swojemu sasiadowi, aten jego sasiad swojemu
sasiadowi, ktéry przyjmowal <naczynie> pelne, a zwracal puste.
Kaptan bedacy najblizej oltarza skrapial jego podnéze :jednym

skropieniem"!*, Operacj¢ t¢ powtarzaly nastepnie kolejne dwa

136 pes 3,1,

137 3. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 27. Rozmaite ugrupowania przyjmowaty

rézny czas zabijania barankéw: faryzeusze i talmudy$ci od 3 popotudniu do zachodu stofica,
natomiast Samarytanie, saduceusze i karaici od zachodu stofica do zapadnigcia ciemnoSci; zob. E.
Power, art. cyt., s. 214. Bell. 6,9,3 umieszcza czas uboju od godziny dziwigtej do jedenastej (tj.
od 3 do 5 po potudniu). -

138 pes 5,5-6.
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oddziaty. Krew zabitych zwierzat splywata specjalnym kanatlem do
potoku Cedron'®. Ofiare zabijal wlasciciel. Winien to zrobié¢ bardzo
umiejetnie’®. W czasie tych obrzedéw uroczyScie od$piewywano
Hallel (Ps 113-118)'4'. Z péinocnej strony oftarza znajdowaly sig
haki wbite w stlupy i §ciany, na ktérych wieszano zabitego baranka
i §ciggano skoére. JeSli wszystkie haki byly zajete, mozna bylo
skorzysta¢ ze specjalnych metalowych sztab. Takajedng sztabg dwéch
Izraelitbw kladlo sobie na ramiona i wieszalo baranka, by go
oprawi¢'?. Z rozcigtego baranka wyciggano czgéci ofiarne
przeznaczone na spalenie i umieszczano w misach, w ktérych
zanoszono je do ottarza calopalenia. Zgodnie z Kpt 3,9-11 na ottarzu
palono caly ogon zwierzgcia'®, caly tluszcz pokrywajacy
wngtrznosci, ttuszcz przylegajacy do niego, nerki wraz z tluszczem je
okalajacym oraz ttuszcz pokrywajacy watrob¢. Po sprawieniu zwierzg
zawijano w jego skor¢ i narzucano na wznak na rami¢, by zanie$¢ do
domu!*. Paschy nie wolno bylo piec na metalowym roznie lub
ruszcie. Nalezalo sporzadzié rozen z drzewa granatowego i nasadzié
na niego zwierz¢ tak, by drzewce przechodzilo przez pysk, az do

odbytnicy. Nogi i wngtrznosci wktadano do §rodka'*®. Nalezalo to

13 R. Bartnicki, Pascha..., s. 103.

0 Ofiara musiata byé zabita jednym cieciem. Nie wolno bylo noza ani wyjmowaé, ani
ponownie wkiadaé, ani cofaé by nabraé rozmachu. Ostrze noza przeznaczonego do immolacji
trzeba byto wezeéniej wyprébowaé. Uznawano je wtedy za dobre do zabijania, gdy przecigto wios
w powietrzu; zob. A. Fic, Ofiara..., s. 296.

141 Hallel jest to grupa psalméw (113-118) odmawianych w czasie Paschy i innych §wigt, ktére
rozpoczynaja si¢ aklamacjail * 1 7 7 71 (wystawiajmy Jahwe) wyrazajacg szczegdlng radosé; zob. H.
Langkammer, art. Hallel [w:] Stownik biblijny, pod red. H. Langkammera, Katowice 1990*, s.
66.

42 oirBill, Bd. 4, s. 51.

143 Niektére gatunki owiec palestyriskich maja silnie obttuszczony ogon, ktdrego ttuszcez
uchodzi za najprzedniejszy; zob. M. Peter, Ksigga Kaplariska, s. 166.

14 SurBill, Bd. 4, s. 51.

145 pes 7,1. J. Kaczmarczyk, Mgka..., s. 20 podaje, iz szlachetne wngtrznosci baranka
przyczepiano na zewngtrz do bokéw tuszy.
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czyni¢ bardzo ostroznie, poniewaz za zlamanie ko$ci barankowi
grozita chlosta'®. Sw. Justyn Meczennik (+ okoto 167) w "Dialogu
z Zydem Tryfonem" (40,3) §wiadczy, iz baranki przebijano ;jeszcze
dodatkowa zerdzia granatowa w poprzek przez grzbiet. Skrzyzowane
drzewca symbolizowaty krzyzowa meke Jezusa'¥’. Tak nabite
zwierze pieklo si¢ w piecu zwanym 1 7 1 I1 . Pod piecem rozpalano
ogiefi a baranka umieszczano we wnetrzu. Zaleznie od sily ognia

mi¢so piekto si¢ od 30 do 60 minut'*®.

1.5.3.2. Czg$¢ wstgpna wieczerzy

O okreSlonej godzinie grupa oséb, w imieniu ktérej dokonano
zabicia, spotykata si¢ w uméwionym miejscu. Jak kazdy positek, tak
i uczt¢ paschalng rozpoczynano rytualnym obmyciem rak. Nast¢pnie

149§ odmawiat

przewodniczacy dolewat do kielicha z winem wody
modlitwe blogostawienia Boga za dar winnej latorosli: "Blogostawiony
badz, Panie, nasz Boze, krélu wiekéw, ktory dajesz nam ten owoc
winnego krzewu!"'* a potem modlitwe za dar $wigta Paschy™':
"BadZ pochwalony o Jahwe, nasz Boze, Krélu §wiata, ktérys§ to Swi(;to

nickwaszonych chlebé6w dat swemu ludowi, Izraelowi, ku radosci

146 peg 7.11.
47 H1. Justinus, Dialog mit dem Juden Tryphon, Kempten - Miinchen 1917, s. 60.
48 sirBill, Bd. 4, s. 52.

149 Byt to pierwszy kielich w czasie wieczerzy. Nazywano go kielichem po$wigcenia - kos
kiddusz; zob A. Fic, Jezus..., s. 42.

190 B. Mokrzycki, Droga..., s. 385. Przewodniczacy zobowigzany byt do wiernego
przestrzegania konstrukcji kazdej modlitwy - miat;jednak prawo do improwizacji i przystosowania
ich tekstu do potrzeb chwili; zob. L. Mycielski, Modlitwy Ostatniej Wieczerzy i ich wplyw na
powstanie modlitw eucharystycznych Kosciota, RBL 21 (1968), s. 346.

151 Za czas6éw Chrystusa istniat spér w jakiej kolejnosci nalezy odmawiaé te modlitwy. Szkota

Hillela zachowywata wyzej wymieniona kolejnosé, natomiast szkota Szammaja nakazywata wpierw
blogostawié dziefi Paschy, a potem wino; zob P°s 10,2.




58

i pamigci: BadZ pochwalony o Jahwe, ktéry uSwigcasz Izraela
i czasy!". Uczestnicy odpowiadali "Amen!""*,

Po wypowiedzeniu blogostawiefistwa nad pierwszym kielichem
i $wigtem Paschy wnoszono w misach upieczonego baranka, mace,
gorzkie ziola, sos owocowy i inne potrawy. Podczas wieczerzy , w
domach bogatych Zydéw ushlugiwali niewolnicy, byla to bowiem
czynno$¢ uwazana za ponizajaca. Gdy nie bylo niewolnikéw ich rolg
spetniali sami uczestnicy biesiady'®. Jedzacy nie uzywali sztuécow.
Postugiwali si¢ palcami, natomiast zamiast tyzek uzywano kawatki
chleba, ktére czgsto zmieniano. Potrawy podawano przed
zwyczajowym  blogostawieristwem stolu i lamaniem chleba
poprzedzajacymi zydowski positek. Takie postepowanie, przynajmniej
w cze$ci mialo pobudzaé zainteresowanie dzieci uczestniczacych
w wieczerzy'*. Spozywanie rozpoczynal przewodniczacy. Bral do
reki gorzkie ziola i maczajac je sosie recytowal blogostawieristwo:
"BadZz pochwalony, o Jahwe, nasz Boze, Krélu $wiata, ktéry$§ nas
uswigcil przez swoje przykazania i nakazale§ nam spozywaé gorzkie
ziola" na co uczestnicy odpowiadali "Amen!"'**. Po tych stowach
spozywano gorzkie ziola maczane w sosie, ale w matej ilo§ci. W tym
czasie prowadzacy bral przasne chleby i unoszac je nieco nad stét
wypowiadal: "To jjest chleb niedoli, ktéry spozywali nasi ojcowie
w krainie Egiptu. Ktokolwiek taknie, niech przystapi. Ktokolwiekjest

w potrzebie niech przyjdzie i sprawuje Paschg"'*.

152 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 40.
133 W. Gronkowski, art. cyt., s. 213.

154 T, Barrosse, art. cyt., s. 559.

155 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 40.

156 B, Mokrzycki, Droga..., s. 386.
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W czasie spozywania mieszano drugi kielich wina'*’, natomiast
najmlodszy z uczestnikéw czterokrotnie pytat obrzgdowo ojca rodziny
(albo przewodniczacego grupy) O sens przezywanej uroczystosci:
"Czym rézni si¢ ta noc od wszystkich innych nocy?". Przewodniczacy
odpowiadajac wyglaszat tzw. haggade paschalng, czyli wyja$niajace

opowiadanie dotyczace S$wieta Paschy’®.

Odpowiadat na zadane
pytanie w taki spos6b: "Poniewaz we wszystkie noce spozywamy
potrawy kwaszone i niekwaszone, tej nocy za$§ wszystko jest
nickwaszone. Poniewaz we wszystkie noce spozywamy migso
smazone, pieczone i gotowane, tej nocy za$§ wszystko jest tylko
pieczone. Poniewaz we wszystkie noce maczamy ;jeden raz, tej nocy
za$§ dwa razy"'™. Wyjasnienie sensu wieczerzy ojciec zaczynal od
omOwienia fragmentu z Pwt 26,5-8: "QOjciec méj, Aramejczyk
btadzacy, zstapit do Egiptu, przybyl tam w niewielkiej liczbie ludzi
i tam si¢ rozrést w nar6d ogromny, silny i liczny. Egipcjanie Zle si¢
z nami obchodzili, gnebili nas i nalozyli na nas cigzkie roboty
przymusowe. Wtedy my$Smy wolali do Boga ojc6w naszych, Jahwe.
Uslyszat Jahwe nasze wolanie i wejrzal na nasza nedze, nasz trud
i nasze uciemi¢zenie. Wyprowadzit nas Jahwe z Egiptu mocna r¢ka
1 wyciggni¢tym ramieniem, w$réd wielkiej grozy znakéw i cudéw".
W czasie haggady nalezalo wyjasnié trzy rzeczy: ofiar¢ paschalng,
chleb przasny i gorzkie ziota. Ofiar¢ paschalng poniewaz B6g omingt
domy Izraelitbw w Egipcie, przasne chleby poniewaz Izraelici zostali

uwolnieni z Egiptu, gorzkie ziota poniewaz Egipcjanie uczynili

157 Byt to tzw. kos haggada, poniewaz byt przygotowywany w czasie haggady; zob. A. Fic,
Jezus..., s. 42.

158 Trwata ona od kwadransa do pét godziny. Nalezato wtedy czuwaé, by najmniejsze dzieci
nie zasngly; zob. J. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 221.

159 P¢s 10,4. Gdy chlopiec byt maty ojciec uczyt go zadawania pytafi, a gdy jeszcze nie umiat
méwié, czynita to zona lub gospodarz zapytywat samego siebie; zob. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza
nowg Paschg, s. 41; por. R. Bartnicki, Pascha..., s. 105.
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gorzkim zycie Izraelitbw w Egipcie'®. Takie przywolywanie
przeszlo$ci nie bylo dla Zydéw przypomnieniem tego, co mingto.
Wydarzenia mialy charakter aktualny. Kazdy uczestnik wieczerzy
przede wszystkim sam uwazat si¢ za uchodZc¢ z Egiptu, a stlowa
haggady odnosit do samego siebie'®!. Haggade rabini rozszerzyli
1 ozdobili r6znymi dodatkami tak, iz trudno nam dotrze¢ do tekstu:jaki
moégl by¢é prawdopodobnie uzywany za czaséw Jezusa. Klasyczny
przyktad picknej haggady znajdujemy w Mdr 15,1-19,22!62
Kaznodzieja paschalny koficzyl ja goraca zacheta, by chwali¢ Jahwe:
"Spiewajmy wiec przed Nim - Alleluja!™®. Zgromadzeni
odpowiadali §piewem pierwszej czg¢éci podniostego hymnu zwanego
Hallel haggadol (Ps 113-114; Wig 112-113A), czyli tzw. Malego
Hallelu'*. Byt on wykonywany bardzo zywiotowo i entuzjastycznie.
Wedtug Talmudu Hallel powinien roznosi¢é dachy doméw'®. Po
zakoficzeniu §piewu wypijano drugi kielich wina, ktéry poblogostawit
przewodniczacy. By¢ moze w tym momencie wychylano par¢ kropel
stonej wody. By nie pozostawaé rytualnie nieczystym obmywano sobie

r¢ce wypowiadajac modlitwe: "BadZ pochwalony, o Jahwe, nasz Boze,

160 peg 10,8.

161 Por. B. Mokrzycki, Wypetidjg sig Pisma, Rozwazania biblijno-liturgiczne, Warszawa
1989, s. 27.

12 H. Wahle, dz. cyt., s. 49-50 wskazuje na wptyw grecko-rzymskich wieczerzy
Z intensywnymi dysputami (tzw. sympozjéw) na sposéb wyglaszania haggady, ktéra winna by¢
moéwiona j¢zykiem prostym, tak by byla zrozumiata dla kazdego. Cztery obrzgdowe pytania
paschalne, zdaniem autorki, to paralele pytan sympozjonalnych.

16 B. Mokrzycki, Droga..., s. 387.

164 Pierwsza czg§¢ Matego Hallelu wedtug szkoty Szamaja nalezato domawiaé do stéw: "Matka
syn6w si¢ raduje” (Ps 113,9) za§ wedtug szkoty Hillela do: "Krzemien w Zrédle” (Ps 114,8); zob.
Ps 10,6. Hilelici dodawali jeszcze modlitwg o Zbawiciela: "Spojrzyj na n¢dz¢ nasza i osadZz
spraw¢ nasza i wybaw nas dla Imienia Twojego. BadZ blogostawiony, Jahwe, Zbawco Izracla”;
zob. W. Michalski, dz. cyt., s. 40.

16 D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznan - Warszawa - Lublin
1965, s. 508-509.
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Krélu §wiata, Ktéry§ nas przez swoje przykazania u§wigcit i polecit

obmy¢ regce”.
1.5.3.3. Uczta wlasciwa

Obmycie rak rozpoczynalo wlasciwa wieczerz¢. Wszyscy
zajmowali miejsca dokola stolu a przewodniczacy unoszac do gory
macg¢ wypowiadal nad niag modlitwe dzigkczynienia i btogostawienia:
"Niech bgdzie blogostawiony Jahwe, nasz B6g, Krél §wiata, ktéry
sprawia, ze ziemia rodzi dla nas chleb. Niech bgdzie btogostawiony
Jahwe, nasz Bég, Krdl §wiata, ktéry nas przez swoje przykazania
us§wigcit 1 niekwaszony chleb nam spozywaé nakazal". Uczestnicy
odpowiadali "Amen!"'%. Przewodniczacy tamat chleb i podawat go
w milczeniu uczestnikom wieczerzy. Gest ten byl tak wazny, iz po
nim nie dopuszczano juz nikogo spéznionego do udziatu w uczcie'?.
Po zjedzeniu potamanego chleba rozpoczynano swobodne spozywanie
potraw paschalnych. W czasie ;jedzenia zapalano uroczysta §wiece'®.
Jezeli spozywano dodatkowa ofiar¢ §wiateczna (zwana chagiga)'® to
przewodniczacy wypowiadat nad nia blogostawiefistwo: "Niech bedzie
blogostawiony, Jahwe, nasz Bég, krél §wiata, ktory nas przez swoje
przykazania u§wigcil i ofiary krwawe nam spozywa¢ nakazat”. Jedzac
starano si¢, by baranka zostawi¢ na koniec i by ostatni kasek spozy¢
Z:jego migsa. " Przed rozpocz¢ciem  konsumpcji  baranka

przewodniczacy odmawial blogostawiefistwo: "Niech bedzie

16 StrBill, Bd. 4, s. 70.
167 B. Mokrzycki, Droga..., s. 388.

168 H. Paprocki, Wieczerza mistyczna, Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego Wschodu,
Warszawa 1988, s. 16.

169 Byta to dobrowolna ofiara z wota, owcy, jagni¢cia lub kozta; zob. J. Jeremias, Zhe
Eucharistic Words..., s. 57.
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blogostawiony Jahwe, nasz B6g, Krél §wiata, ktéry nas przez swoje

przykazania u§wigcit i Pasche nam spozywaé nakazat"!™.

1.5.3.4. Obrzedy po uczcie wlasciwej

Po kolejnym obmyciu rak i uprzatnigciu sali przygotowywano
trzeci kielich!”!. Byl to najuroczystszy kielich rytualny. Wlewano do
niego 0,25 logu wina zmieszanego z woda. Wino to mieszano
bezposrednio przed podaniem na st6t. Uzywany kielich musiat by¢
bardzo doktadnie oczyszczony. Byl to;jedyny wspélny kielich w czasie
uczty, z ktérego wszyscy pili na znak jedno$ci'”. Przewodniczacy
zwracal si¢ do uczestnikéw wieczerzy z zaproszeniem do wspélnej
modlitwy odmawiajac: 7 1 27 T 11 11 2 7 2 ', Méwil: "Chwalcie Boga,
ktérego wlasnoScia jest to, co§my spozyli". Zebrani odpowiadali:
"Badz pochwalony nasz Boze, za pokarmy, ktére§my spozyli"!'™.
Przewodniczacy siedzagc w wyprostowanej pozycji chwytal kielich
w obie rgce i unosil nad stét na wysoko$¢é szerokoS$ci dloni trzymajac
go w prawej rgce. Nastgpnie wpatrzony w kielich odmawiat
modlitwe'”®. Za czaséw Jezusa w ramach tej modlitwy, nazywanej

Birakat ha-Mazon, odmawiano dwa blogostawieristwa (berakoth). Po

170 StrBill, Bd. 4, s. 70.

I Byt to tzw. "trzeci kielich blogostawieristwa za potrawy" lub krécej "kielich
blogostawieristwa” (hebr. 1 2112 7 WD 1 I ; gr. 76 womipiov Mo edAoyiag; por. 1 Kor
10,16); zob. StrBill, Bd. 4, s. 628; por. A. Fic, Jezus..., s. 43.

1”2 Opinie rabinéw na ten temat byly rézne. Jedni wskazywali, iz ten kielich pito ze wspélnego
kielicha, inni za$ byli zdania, iz kazdy z uczestnikéw ulewat nieco wina do swego naczynia; zob.
SuBill, Bd. 4, s. 631. Zauwaza si¢ tez, ze gospodarz wieczerzy, by uczcié szczegélnie ktéregos§
Z biesiadnikéw i zapewni¢ jemu Boze blogostawieristwo, pozwalal mu pi¢ wino z wiasnego
naczynia; zob A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977, s. 22-23.

1”3 StrBill, Bd. 4, s. 627 podaje, iz nie wiadomo dokiadnie czy juz w czasach Chrystusa
praktykowano odmawianie Birakath ha-Zimmun.

17 §. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 43-44.
175 StrBill, Bd. 4, s. 628.
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zburzeniu $wigtyni dodano dwa dalsze blogostawieristwa'”. Teksty

tych blogostawiefistw przedstawiaja si¢ nastepujaco’”’:

1 blogostawieristwo - "uwielbienie za pokarm” (hebr. | T 1 11371 3 )
"Blogostawiony badZ, o Jahwe, nasz Boze, Krélu wszech§wiata, ktory
karmisz caly $wiat swoimi dobrami! Doprawdy: to On w swojej
dobroci, taskawoscii troskliwym mitosierdziu daje chleb wszystkiemu,
co zyje, bo Jego taskawo$¢ trwa na wieki. W swojej wielkiej
i niezmiennej dobroci nie pozostawil nas taknacymi, i oby nigdy nie
dopuscit by brakowato nam pokarmu - ze wzglgdu na wielko$¢ Jego
imienia. On karmi i otacza opieka wszystko co stworzyl, i obdarza
wszelkimi dobrami. Blogostawiony badZ, Jahwe, ktéry karmisz cale

stworzenie!".

2 btogostawieristwo - "dzigkczynienie za Ziemi¢" (hebr. ¥ 7 XTI
1 3 71 3 ): "Dzigkujemy Ci, o Jahwe, nasz Boze, ze§ ojcom naszym dat
w dziedzictwo dzial tak cenny - dobra i rozlegla Ziemi¢ Izraela. Ze$§
nas, o Jahwe, nasz Boze, wywiodt z ziemi egipskiej i uwolnile$ nas
z domu niewoli. Dzigkujemy Ci za Twoje Przymierze, ktérym (przez
ryt obrzezania) naznaczyle§ nasze cialo, za Prawo, ktérego nas
nauczyle$ i za Twe Przykazania, ktére nam oznajmile$. Za zycie, za
taskawo$¢ 1 mito§¢, ktérymi nas darzysz i za pokarm, ktérym nas
karmisz troszczac si¢ o nas w kazdym dniu, w kazdym czasie i w
kazdej godzinie. Za to wszystko dzickujemy Ci, o Jahwe, nasz Boze
i blogostawimy Tobie. Niech bg¢dzie blogostawione Twe Imi¢ ustami

wszystkich zyjacych teraz i na wieki - albowiem napisano: Gdy najesz

16 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza..., s. 44; por. R. Bartnicki, Pascha..., s. 106.

177 Zob. StrBill, Bd. 4, s. 631. Polskie ttumaczenie trzech pierwszych blogostawiefistw zob.
L. Mycielski, art. cyt., s. 348-349.
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si¢ 1 nasycisz, bgdziesz blogostawil twego Boga, Jahwe, za pigkna
Ziemie, ktéra ci dat'’®. - Blogostawiony badz, o Jahwe, za Ziemi¢

i za pokarm!".

3 blogostawieristwo - "modlitwa wstawiennicza za Jerozolima"
(ebr.0 7 W1 717 1137 3 X317 3 ): "Zmihyj sie, o Jahwe, nasz Boze nad
Izraelem - Twym ludem, nad Jeruzalem Twoim miastem, nad
Syjonem - na ktérym spoczywa chwata Twego majestatu, nad
krélestwem domu Dawida - pomazafica Twego, inad wielka
Swiatynia, w ktérej wzywane jest Twe Imi¢. O Boze, Qjcze nasz,
opiekuj si¢ nami, i broni nas, i pa$ na rozlegtych pastwiskach. O tak:
pa$ nas na rozleglych pastwiskach i badZ nam wspomozycielem
w kazdej potrzebie. Spraw prosimy Ci¢, o Jahwe nasz Boze, bySmy
pokladali nadziej¢ nie w darach ludzkich i w ludzkich pozyczkach,
lecz tylko w Twojej pelnej, otwartej, $wigtej i hojnej dioni - by nie
przytrafito si¢ nam nigdy nic ztego i bySmy nie byli zawstydzeni na
wieki. Buduj $wigte miasto Jeruzalem i opiekuj si¢ nim za dni
naszych. Blogostawiony badz, o Jahwe, ktéry w mitosierdziu swoim

budujesz Jeruzalem!"'”™,

17% pwt 8,10.

" Rézne #rédla, a w szczeg6lnoSci B°rakh 46°, 48, 49* wskazujy, iz pierwsze trzy
blogostawiefistwa brzmiaty bardzo podobnie do wyzej podanych tekstéw, natomiast inaczej jest
z czwartym blogostawiefistwem; zob. StrBill, Bd. 4, s. 628. Okolo 120 r. zostat ustalony tekst
pierwszych trzech blogostawieristw. 20 lat weze$niej na synodzie w Jamnia postanowiono wigczyé
do wyzej wymienionej triady jeszcze jedno, czwarte blogostawiefistwo; zob. J. Jeremias, The
Eucharistic Words..., s. 110. L. Mycielski, art. cyt., s. 349 podaje, ze po modlitwie

. wstawienniczej za Jerozolimg, nagle otwieraly si¢ drzwi a wszyscy obecni oczekiwali na przybycie
wielkiego prekursora Mesjasza - zwiastuna "dnia Jahwe" - Eliasza. Przewodniczacy modlitwom
blagat o "wylanie si¢ gniewu Pana" na niewiernych wykorzystujgc nastgpujace teksty: Ps 79,6-7;
 69,23-29; Lm 3,66; Oz 9,14; So 3,8. Zwyczaj ten zachowywany jest do dzisiaj, a nawet zostawia
| si¢ wolne miejsce przeznaczone dla proroka Eliasza; por. A. J. B. Higgins, The Lord’ s Supper.
| in the New Testament, London 1960%, s. 47-48.
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4 blogostawieristwo - "Ten, ktory est dobry i ktéry dobro
wyswiadza" (hebr. 37 D117 37 D1 113713 ) "Pochwalony badZ, Jahwe
nasz Boze, Krélu §wiata, Boze nasz Ojcze, nasz Krélu, nasza Mocy,
nasz Stworco, nasz Zbawicielu, nasz Swie;ty, Swie;ty Jakuba, nasz
Pasterzu, Pasterzu Izraela, Krélu wszelkiego dobra, okazujacy nam
dobro w kazdym czasie". Bltogostawieristwo koriczono "Amen!". Gdy
uczestnicy wypili trzeci kielich rozpoczynano $piew drugiej cze¢sci
Matego hallelu (Ps 115-118; Wig 113-117). W tym czasie

180 Mozna

przygotowywano i spozywano czwarty kielich paschalny
bylo wypié takze piaty kielich, ale po od$piewaniu kilku psalméw (Ps
121-138; Wig 120-137)"*!. Pasch¢ zamykat $piew Wielkiego Hallelu
(Ps 136; Wig 135). Uczte koficzono w ciszy i skupieniu
w przeciwiefistwie do innych positkéw, nierzadko wesotych

i hatagliwych'®,

180 Byt on nazywany kos selle hallel, poniewaz przy nim koficzono Hallel; zob. A. Fic,
Jezus..., s. 43.

181 B, Mokrzycki, Droga..., s. 391. Obok czterech wczeéniejszych kielichéw, wyrazajgcych
rado§¢ wyzwolenia z niewoli w Egipcie, ten byt przeznaczony dla zwiastuna Mesjasza - proroka
Eliasza; zob. K. Strzelecka, dz. cyt., s. 162.

182 Wedtug zwyczajéw antycznego §wiata po uroczystym positku nastgpowata libacja, zwana
w §wiecie hellenistycznym ouprdorov a na obszarze judejskim mistita; zob. H. Schiirmann,
Ostatnia Wieczerza Jezusa jako eschatologiczny znak wypeinienia [w:]1 Wspolczesna biblistyka
polska 1945-1970, pod red. J. Lacha, M. Wolniewicza, Warszawa 1972, s. 29; por. tenze, Sfowa
Jezusa przy Ostatniej Wieczerzy w swietle wykonywanych przy niej czynnosci, Conc 4 (1968), s.
590. Odmienny sposéb zakoficzenia wieczerzy jest zwigzany z przepisem w Misznie: "Nie koficzy
si¢ afikomanu po ofierze paschalnej" (P’s 10,8). Afikoman (gr. emxdurov, hebr.7 7 237 P 7 B X))
oznacza §wigteczng procesj¢ albo rozrywke. Tak wige przepis ten zabrania swawolnych zabaw po
zakoficzeniu wieczerzy. Z biegiem czasu nie rozumiano tego stfowa w taki sposéb i w Talmudzie
otrzymato ono znaczenie deseru; zob. H. Wahle, dz. cyt., s. 49; por. W. Michalski, dz. cyt., s.
41,



2. tK 22,7-38 W SWIETLE LITURGII PASCHALNEJ

W rozdziale drugim zajmiemy si¢ egzegeza Lukaszowego opisu
Ostatniej Wieczerzy na tle liturgii paschalnej. Nasza analiza bgdzie
obejmowata trzy etapy. Najpierw rozwazymy zagadnienia literackie.
Nastepnie wskazemy obecno$¢ elementéw rytu paschalnego w Lk
22,7-38, by na koniec pokaza¢ analogiczne tematy zawierajace si¢

w Swigcie Paschy 1 w Ostatniej Wieczerzy.

2.1. Analiza literacka tk 22,7-38

2.1.1. Krytyka tekstu - problem diuzszej i krétszej lekeji

Z punktu widzenia krytyki tekstu w catosci £k 22,7-38 nie
znajdujemy specjalnych trudno$ci. Brak jest istotnych rozbieznoSci
a drobne réznice nie wplywaja na sens przekazywanego tekstu.
Problem stanowia jedynie stowa ustanowienia Eucharystii (w. 17-20).
Wystepuja one w tzw. dluzszej i krétszej lekcji. Dluzsza wersje
podaja: papirus 75, kodeksy S, A, B, C, wiele kodeks6w uncjalnych
i minuskutowych  (najczg¢éciej pochodzenia bizantyjskiego),
lekcjonarze, niektére starofaciniskie przeklady Wulgaty, przektady
syropalestyniskie, koptyjskie, ormiariskie i gruzinskie. Stéw: "...ktére

za was bgdzie wydane: to czyficie na moja pamiatkg. Tak samo
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i kielich po wieczerzy, méwiac: Ten kielich to Nowe Przymierze we
krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana” (w. 19b-20) brak w kodeksie
D, niektérych przekladach starotacifiskich, syroharkleriskich. Stowa te
w ukladzie w. 19a.17.18 podaja przektady starotaciriskie (b, €). Uktad
w. 19.17.18. znajdujemy w przekladzie syrokuretoniafiskim. Wiersze
17 118 opuszczaja przeklady syropalestyfiskie oraz niektére
bohairyckie. Uktad w. 19.20a.17.20b.18 posiada przektad
syrosynaicki'®.

W XIX w. B. F. Westcott i F. J. A. Hort podjeli dyskusj¢ na
temat oryginalnos$ci £k 22,19b-20. Uznali oni autentyczno$¢ przekazu
zawartego w tek$cie zachodnim (kodeks D, kilka manuskryptéw
starofaciriskich i prawdopodobnie wersja syryjska) odrzucajac wyzej
wymienione wiersze'®. Za tym stanowiskiem poszio wielu
protestanckich teologébw (migdzy innymi Wendt, Schiirer, Haupt,
Weiss, Grass, Grafe). ROwniez tym problemem zajat si¢ Eberhard
Nestle. Wedlug niego tekst zachodni zawiera wiasciwosci harmonii
ewangelicznej spokrewnionej z Diatessaronem Tacjana. T¢ teze popart
nastepnie licznymi argumentami Soden'®>.

Natomiast J. Jeremias wskazuje, iz skoro Marcjon i Tacjan
(prawdopodobnie) uzywali dtuzszej lekcji, to w takim razie dluzsza
lekcja byta juz znana okoto 140 r. na zachodzie (w Rzymie). Jeremias
powoluje si¢ tu na A. Potta i A. Harnacka. Wedlug niego tekst
zachodni ;jest pod silnym wplywem :jakiego§ wczesniejszego tekstu
zawierajacego dluzsza lekcje ELukasza. Na brak dluzszego tekstu
w kodeksie D miata wplyw disciplina arcani. Zostal on wykre§lony

18 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, Wstep - przeklad z oryginalu,
komentarz, Poznafh - Warszawa 1974, s. 323. ’

18 G. B. Caird, The Gospel of St Luke, London 1968, s. 237.
18 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza w swietle ostatnich dyskusji, RBL 5 (1952), s. 441-442.
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przez:jakiegoS§ teologa dzialajacego w mtodym KoSciele z poczatkiem
II wieku'®,

H. Schiirmann prébuje problem dtuzszej i krétszej lekcji
rozwigza¢ przez nawigzanie do tradycji liturgicznej. Sugeruje, ze
naduzycia opisane w 1 Kor 11 spowodowaly wczesne oddzielenie
Eucharystii od wspélnych uczt. Aby pozbawié¢ zwolennikéw laczenia
Eucharystii z positkami argumentéw dokonano zmian w opisie
Ostatniej Wieczerzy autorstwa §w. Lukasza. Takze przeniesienie czasu
sprawowania Eucharystii na godziny poranne spowodowalo, ze
reformatorzy z drugiego wieku usuneli stowa z wiersza 20 stowa: "po
wieczerzy"'?’.

Odpowiedzi na problem istnienia dwéch réznych lekcji doszukuje
si¢ takze w harmonizacji Ewangelii Lukasza z innymi Synoptykami.
Lekcja krétsza ;jest prawdopodobnie wynikiem zabiegu majacego na
celu lepsze dostosowanie formulty konsekracyjnej do liturgicznego
uzytku'®®, Istniata takze tendencja wsér6d kopistéw do usunigcia
jednego z dwéch kielichéw, o ktérych pisze Lukasz (w. 17 i 20), by
dokonaé harmonizacji tekstu Lukaszowego z Markowym
i Mateuszowym'®. Zmiany w perykopie przypuszczalnie zaczgto
dokonywaé na poczatku II w. W tym okresie odlaczono od kultu
eucharystycznego agapy, dotychczas integralnie zwiazane z ta liturgig.
Starano si¢ usunaé wszelkie wskazéwki, ze agapy, w czasie ktérych

pito takze wino, nalezaly wczesniej do liturgii eucharystycznej'™.

186 J. Jeremias po§wigca temu zagadnieniu fragment pod tytutem: Luke: Short Text or Long
Text? zawarty w czwartym rozdziale swej pracy The Eucharistic..., s. 139-159.

187 Y. Chadwick, The Shorter Text of Luke XXII. 15-20, HTR 50 (1957), s. 252-253.

188 K. Romaniuk, Eucharystia wprzekazach biblijnych, AK 75 (1983), s. 160; por. tenze,
Sakramentologia biblijna, Zarys teologii sakramentéw dla teologow, katechetow, duszpasterzy,
Warszawa 1994, s. 37.

18 p_ Benoit, The Holy Eucharist - I, Ser 8 (1956), s. 98.

10 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 120.
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Choé zdarzaja si¢ przypadki przyjmowania za autentyczng
krétszej lekeji'®, to jednak obecnie wsréd biblistéw panuje tendencja

w kierunku przyjecia wersji dluzszej za autentyczna'®.

2.1.2. Problem granic perykopy

Wiersz 7 zaczyna si¢ od wprowadzajacego wyrazenia: "HABev e
1 Npepa 7@V alluwv, [ev] 1| eder Otedbar 70 Taoya". Lukasz nie
rozpoczyna perykopy przy pomocy spdjnika xai, lecz jak zwykle
uzywa spéGjnika 6¢'**; por. Lk 21,20; 21,34-35a; 21,37; 22,1; 22,54,
23,13-14a. Zwrot ten ewidentnie otwiera nowa perykop¢e. Mozemy
dostrzec takze réznicg w okreSleniu czasu akcji w perykopie
poprzedzajacej i Lk 22,7-38. W perykopie wcze$niejszej autor czyni
to przy pomocy imperfectum 1} yyi1{ev wskazujacego na zblizanie si¢
§wiat paschalnych, ktére jednak faktycznie jeszcze nie nadeszly.
Natomiast w wierszu 7 uzywa aorystu 1) A8ev informujacego, izjestjuz
dziefi Paschy, to co si¢ teraz dzieje ma miejsce w tym dniu'®. Do
powyzszego kryterium dochodzi jeszcze argument zmiany tematyki
tekstéw poprzedzajacych i nastgpujacych po Lk 22,7-38. Lk 22,1-6
opisuje spisek przeciw Jezusowi i zdrad¢ Judasza. Natomiast Lk
22,39-46 opowiada o bezposrednim przygotowaniu Jezusa do meki
poprzez modlitwe i trwoge (1 ey wvia). Nastgpuje tu zmiana miejsca

akcji. Jezus udaje si¢ na Gére Oliwna ("xai eZeA0GV emopedOn xarTa

¥ Na przykiad A. Voobus, A New Approach to the Problem of the Shorter and Longer. Text
in Luke, NTS 15 (1958/69), s. 457-463; H. Chadwick, art. cyt., s. 249-258.

92 V. Tayior, The Passion Narrative of St Luke, a Critical and Historical Investigation,

Cambridge 1972, s. 51. J. Kudasiewicz, Teologia..., s. 45 wymienia tu H. Schiirmanna, J.
Jeremiasa i F. Gryglewicza; por. tenze, Elementy eklezjalne w tekstach ustanowienia Eucharystii,
STV 18 (1980) 2, s. 30.

198 V. Taylor, The Passion..., s. 44-45.
19 Por. A. Plummer, dz. cyt., s. 492.
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76 €00¢ €i¢ 70 Opo¢c Twv EAcmv"). Por6wnujac umiejscowienie
interesujacego nas fragmentu z analogicznymi tekstami u Mateusza
i Marka (Mk 14,12-26; Mt 26,17-30) dostrzegamy, iz takze one
znajduja sie¢ pomigdzy perykopami o zdradzie Judasza oraz modlitwie
i trwodze konania w Ogrodzie Oliwnym. Istotne znaczenie ma réwniez
fakt licznych podobiefistw migdzy sposobem celebracji wieczerzy
paschalnej a Lukaszowym opisem Ostatniej Wieczerzy, o czym
bedziemy méwili dalej. Daje to nam podstawg do traktowania Lk
22,7-38 ;jako cato$é.

2.1.3. Miejsce perykopy w sekcji £k 19,28-24,53

Tekst £k 22,7-38 stanowi cze$é szerszej ;jednostki omawiajacej
dzialalno§¢ Jezusa w Jerozolimie. Rozpoczyna si¢ ona zwrotem
wprowadzajacym: "koi €iT®OV TOUTQ €XOpeleTO eumpooOev
avabaivov ei¢ 'lepocddupa” (19,28), nawiazujacym do uzytego
wczesniej wyrazenia: "eyevero 6e ev 7® coumAn podobar Tao uepag
™M ¢ avaAuPew ¢ 7ol Kai ®l70¢ 70 TPOTWTOV €071 pLOEV 701
wopeticoBon €i¢ ‘lepovoairqu” (9,51). Te dwa wiersze dziela
Fukaszowy opis dziatania Jezusa na trzy cz¢$ci: pobyt w Galilei (4,14-
9,50), droga do IJerozolimy (9,51-19,27), czyny Chrystusa
w Jerozolimie - m¢ka i zmartwychwstanie (19,28-24,53), w ktérej to

czgéci znajduje si¢ interesujaca nas perykopa'”

. Sekcja opisujaca
pobyt w Jerozolimie zawiera trzy bloki. W pierwszym (19,28-21,28)
po uroczystym wjezdzie do stolicy nastgpuja dyskusje z faryzeuszami,

ostrzezenie dla miasta i nauki o charakterze eschatologicznym. Drugi

195 por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 146; R. Bartnicki, Redakcyjne cele Ewangelistow w Ek
19,28-40 i J 12,12-19, STV 18 (1980) 2, s. 52; J. Emst, Das Evangelium nach Lukas, Leipzig
1977, s. 458-460.
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(21,1-23,56) opisuje Ostatnia Wieczerze, proces i meke Zbawiciela,
za$ trzeci (24,1-53) méwi tylko o uczniach po powstaniu z grobu
i wniebowstapieniu Jezusa'®.

Mg¢ka w Ewangelii Lukasza stanowi ponowna okazj¢ dla szatana,
by "kusi¢" Jezusa. W trzecim wierszu perykopy o spisku i zdradzie
Judasza mowa jest, ze szatan wstapil w niego i wykorzystal go
przeciw Jezusowi. Podobnie w 22 31 diabet domaga si¢ wyprébowania
uczniéw "przesiewajac” ich jak pszenicg. Kulminacyjnym momentem
ataku na Chrystusajest modlitwa na Gérze Oliwnej. Zbawiciel wzywa
tam uczniéw dwukrotnie do modlitwy. Lukasz w calym swym dziele
ukazuje szczegblna tacznos¢ Jezusa z Ojcem, przedstawiajac Go jako
meza modlitwy. Ta relacja migdzy Nimi jest réwniez mocno
akcentowana w opisie meki'®’.

Ostatnia Wieczerza i pozegnalna mowa w jej trakcie wygloszona
sa fundamentem logicznie rozwijajacych si¢ wydarzeri. Dziatalno$¢
Jezusa, przedstawiona przez Lukasza, ma charakter "wstgpujacy” jest
ona droga do Jerozolimy, by przez $mier¢ i zmartwychwstanie doj$¢

do chwaty niebieskie;j'*®.

2.1.4. Struktura Lk 22,7-38

Proponujemy nastgpujaca struktur¢ interesujacego nas tekstu'®:

I  Przygotowanie positku paschalnego (w. 7-13),

1% Por. F. Gryglewicz, Ewangelia..., s. 293. Natomiast J. Ernst, dz. cyt., s. 387, Iaczy drugg
1 trzecig czg¢§€ razem i tytuluje je "cierpienie i zmartwychwstanie Jezusa".

197 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 82-83.

1% W 9,51 rozpoczynajgcym podréz do Jerozolimy uzyte zostalo stowo aveinuyig
zasadniczo odnoszgce si¢ do wniebowstgpienia , ktdre jednak w odniesieniu do osoby Jezusa swg
tre§cig obejmuje wszystko, co byto z odejSciem do nieba bezpoS§rednio zwigzane tj. mgke, $Smieré
krzyzowg, zmartwychwstanie; zob. J. Kudasiewicz, Rola Jeruzalem w Lukaszowej sekcji podrozy
(9,51-19,27), RTK 16 (1969) 1, s. 25-26.

19 Por. J. Emst, dz. cyt., s. 461.
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I Ostatni posilek Jezusa przed meka (w. 14-38),
1. Pascha Jezusa (w. 14-18),
2. Ustanowienie Eucharystii (w. 19-20),
3. Pozegnalne stowa Jezusa (w. 21-38),
Okreslenie zdrajcy (w. 21-23),
b. Pierwszeristwo mi¢dzy uczniami i przyszla nagroda (w.
24-30),
c. Przestroga i ostrzezenie Piotra (w. 31-34),
d. Dwa miecze (w. 35-38).
Wyznacznikiem tego podziatu sa r6zne zmiany,;jakie dostrzegamy
w Lk 22 7-38. Wiersze 7-13 méwiga o przygotowaniu uczty paschalnej
przez uczniéw Piotra i Jana dokonanym na polecenie Jezusa. W w.
7 czas akcji zostal okre§lony przez stwierdzenie "Tak nadszedt dzieri
Przasnik6w, w ktérym nalezato ofiarowaé Pasche". Natomiast w. 13
informuje nas o zakoriczeniu czynno$ci zwigzanych z szykowaniem
uczty. W. 14 rozpoczyna opis wieczerzy. Ogélne okreSlenie czasu
przez dzieni "Przasnikéw, w ktérym nalezalo ofiarowaé Pasche" w w.
7 zostaje sprecyzowane terminem "godzina" (| dpaw).
W przedstawieniu spozywanego positku wyrézniaja si¢ trzy podjete
tematy. Najpierw, po zajeciu miejsca przez biesiadnikow, Jezus
wyraza tgsknot¢ za spozyciem positku paschalnego , aby nastgpnie
dokonaé dzigkczynienia nad kielichem (w. 14-18). Od w. 19 do 20
mamy stowa konsekracji chleba i wina. Migdzy wierszami 21 a 38
znajduje si¢ najdtuzsza czg$é tekstu, zawierajaca pozegnalne mowy
Jezusa. Otwierayja zapowiedz zdrady (w. 21-23). Zapowiedz t¢ Lukasz
umieszcza dopiero po opisie ustanowienia Eucharystii,
w przeciwieristwie do Mateusz i Marka, u ktérych znajduje si¢ ona
przed tym opowiadaniem. Rozbiezno§é migdzy FLukaszem

a pozostalymi Synoptykami jest wynikiem wzgledow redakcyjnych.
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Autor trzeciej Ewangelii chcial zebra¢ razem wszystkie stowa Jezusa
po opisie samego obrzedu. Takiemu ukladowi tekstu przy§wieca takze
cel parenetyczny. Ma on ostrzec wspéllnot¢ chrzescijafiska przed
zbytnia pewnoscia siebie. Nawet udziat w ofierze eucharystycznej nie
wyklucza wiarolomstwa i zdrady?®. Po okreSleniu zdrajcy znajduje
si¢ wypowiedZ Zbawiciela o pierwszefistwie w§réd Apostoléw
i przyszlej nagrodzie. Zainspirowana zostala ona powstalym wsréd
uczniéw sporem o to, kto jest najwigckszy (w. 24). Dalej Chrystus
zwraca si¢ do Piotra dwukrotnie wymieniajac jego imi¢ (Xipwv,

Lipwv)®

. M6wi o tym, ze szatan chcial przesia¢ uczniéw jak
pszenicg ize Piotr ma ich utwierdzaé. Na koniec przepowiada
zaparcie si¢ Piotra. Ostatnim fragmentem z Lk 22,7-38 jest tekst

o dwéch mieczach (w. 35-38).

2.1.5. Lk 22,7-38 a teksty paralelne w Ewangelii Mateusza

i Marka oraz w 1 Liscie do Koryntian

Nowy Testament przekazuje nam relacje o Ostatniej Wieczerzy
wraz ze slowami ustanowienia Eucharystii tylko w czterech miejscach:
Mt 26,17-29; Mk 14,12-25; £k 22,7-38 i 1 Kor 11,23-25. Najdtuzszy
jest tekst Lukasza, a najkr6tszy Pawta®. Sw. Pawet w swym Liscie
podaje tylko stowa konsekracji, natomiast Synoptycy szerzej

relacjonuja ostatnia uczte Zbawiciela, ktéra spozyl z uczniami przed

20 R. Bartnicki, Ostatnia Wieczerza a mgka Jezusa, s. 74-75; por. H. Langkammer,
Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw mgki Pariskiej, Lublin 1975, s. 61.

2! podwdjne uzycie imienia byto czyms$ powszechnym w §wiecie zydowskim (por. Rdz 22,11;
46,2; Wj 3,4; 1 Sm 3,10; Mt 23,37). Na temat réznych znaczefi powtdrzenia imienia zob. StrBill,
Bd. 2, s. 258.

22 Opis Lk ma 32 wiersze, Mk - 14, Mt - 13, a 1 Kor liczy tylko 3 wersy.
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swoja m¢ka. Mt i Mk przedstawiaja wieczerze wedlug nastgpujacej
kolejnosci:

1. Przygotowanie wieczerzy (Mt 26,17-19; Mk 14,12-16),

2. ZapowiedZ zdrady Judasza (Mt 26,20-25; Mk 14,17-21),

3. Ustanowienie Eucharystii (Mt 26,26-29; Mk 14,22-25).

Fukasz do$¢ znacznie odbiega od wyzej wymienionego schematu.
ZapowiedZ zdrady umieszcza po stowach konsekracji (w. 21-23) wraz
z innymi mowami: na temat pierwszefistwa mi¢dzy uczniami, przyszlej
nagrody, tego, co bylo w przesztoscii co czeka uczniéw w przyszlosci
(w. 24-38)*,

Najkrétszy opis przygotowania uczty ma Mt. U Mt i Mk
inigjatywa spozycia wieczerzy paschalnej wychodzi od uczniéw; to oni
pytaja si¢ o miejsce, w ktérym Zbawiciel pragnie §wigtowaé. Jedynie
u Mt stowa, ktérymi Jezus posyla swych uczniéw nie maja formy
pytajacej, ale charakter zadania: "...u ciebie chce urzadzi¢ Pasch¢
z moimi uczniami” (w. 18). Przedstawienie Lukaszowe jest do$é
podobne do Markowego, jjednak u Lk inicjatywa spozycia Paschy
wychodzi od Jezusa®.

Z kolei Lk ma najkrétszy fragment zapowiadajacy zdrade
Judasza. Rézni si¢ on znacznie od ujgcia Mt i Mk. Jest krétki. Nie
powtarzaja si¢ w nim zadne elementy. Jezus stwierdza tylko obecno§¢
zdrajcy. Lk nic nie wzmiankuje o smutku Apostoléw, ani nie dodaje
stéw, iz byloby "...lepiej dla tego cztowieka, gdyby si¢ nie narodzit”
(Mt 26,24; por. Mk 14,21). Nie ma tez wymiany zdad miedzy

uczniami ani postepu w identyfikacji zdrajcy®®.

203 Por. R. Bartnicki,Ewangeliczne opisy..., s. 103.
204 K. P. Stock, Il raconto deliapassione nei vangeli sinotiici, Roma 1989, t. 1., s. 54-57.

25 Tamze, s. 66-67.
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Najbardziej interesujace jest poréwnanie ze soba stéw
ustanowienia Eucharystii (Mt 26,26-29; Mk 14,22-25;Ek 22,15-20;
1 Kor 11,23-25). Zestawiajac;je ze soba dostrzegamy dwa podstawowe
ich typy: Mt - Mk i Lk - 1 Kor?®,

Migdzy Pawlem i Lukaszem mozemy wymieni¢ nastgpujace
zbiezno$ci:

1. Jezus wziat chleb i odméwit dzigkczynienie (evyaprorfoag, a nie
evAoyfoag jak w formule Piotrowe;j),

2. Slowa wypowiedziane nad chlebem i kielichem sa bardzo zblizone
(wystgpuja tylko drobne niuanse - Lk ma pelniejsza formulg
ofiarnicza:".. .ktére za was bgdzie wydane" (w. 19), za$§ 1 Kor
podaje tylko "za was" (w. 24); przy stowach nad kielichem, w w.
20, Lk dodaje: "...ktéra za was bedzie wylana"),

3. Nakaz "to czyficie na moja pamiatke¢" Lk podaje tylko raz, a 1 Kor
dwa razy,

4. W tradycji antiocheriskiej ustanowienie Eucharystii nastapilo po
wieczerzy i laczylo si¢ wyraZnie ze $miercia Zbawiciela (1 Kor
11,23; £k 22,15).

Ujecie Lk z Mt i Mk zdradza widoczna tendencj¢ do
oczyszczania stéw konsekracji z semityzméw. W ujgciujerozolimskim
niec ma nakazu powtarzania gestu i sléw Jezusa, a w slowach
wypowiedzianych nad chlebem nie ma zwrotu ofiarniczego , ktéry:jest
wyrazny u Pawla i Lukasza. Mimo wielu rozbieznosci, obydwie

tradycje sa zgodne co do istoty?”.

206 Teksty te stanowig dwie tradycje: Piotrowg (zwang inaczej jerozolimskg) i Pawlowg (tzw.
antiochefiskg); zob K. Romaniuk, Eucharystia..., s. 161-164.

27 J. Kudasiewicz, Teologia..., s. 46-47.
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2.2. Obecnos¢ elementéw rytu paschalnego w tekscie
Ltk 22,7-38

2.2.1. Przygotowanie

Dzieri, w ktérym Jezus spozyl ze swymi uczniami Ostatnig
Wieczerz¢ §w. Lukasz okres§la zwrotem 1 fjuepa 70&v aldpwv
faktycznie oznaczajacym dzieri Paschy (por. 22,1). Ewangelista w tym
miejscu uzywa jezyka potocznego, ktéry dzieri Paschy zalicza do §wiat
Przasnik6w?®. Przy pomocy czasownika eber wyrazony zostat
obowigzek ofiarowywania Paschy w tym dniu. Termin eder okresla
prawne zobowigzanie do wypelnienia tego przepisu?®. Przepisana
czynno$¢ ofiarowania baranka paschalnego wyrazona jest
bezokolicznikiem 8deoBat. Czasownik ten, podobnie jak rzeczownik
1 Buoia, jest precyzyjnym ttumaczeniem hebrajskiego terminu il 1 1
(zertwa) dokonanym przez Septuagintg. i1 J 7 jest uzywany przez Bibli¢
hebrajska jako techniczny termin zwigzany z Pascha (por. Wj 12,27,
23,8; 34,25). Terminologi¢ t¢ potwierdzaja zydowscy pisarze I wieku:
Filon Aleksandryjski (Vita Mosis 3,224) i J6zef Flawiusz (Ant. 2,14,6;
3,10,5). Przechodzi ona takze do Nowego Testamentu (Ek 22,7; por.
Mk 14,12; 1 Kor 5,7)*'°. Lukasz, podobnie jak Mateusz i Marek,
ogranicza si¢ tylko do wzmianki o przygotowaniu wieczerzy (por. Mt
26,17-19; Mk 14,12.15-16). Chociaz nie wymienia szczeg6iéw tego

przygotowania, to jednak wyrazenie "przygotowaé Pasche¢” nie

28 Por. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 108.
29 A. Plummer, dz. cyt., s. 492.

20 A. Jankowski, Eucharystia jako "nasza Pascha”..., s. 92; por. G. D. Kilpatrick, The
Eucharist in the Bible and. Liturgy, Cambridge 1983, s. 35.
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pozostawia watpliwosci, ze chodzi tu wieczerz¢ paschalng®'!. Lukasz
moéwi takze o spozywaniu Paschy (22,8.11; por. Mt 26,17; Mk
14,12.14). "Spozywaé Pasch¢”" zar6wno w ksiggach Starego
Testamentu oraz w pismach rabinackich I i II wieku po Chr. oznacza
zawsze spozywanie baranka wielkanocnego. Bardzo czgstym
znaczeniem rzeczownika pascha w ksiggach kanonicznych jest sam
baranek zabity i spozyty. Wskazuje na to wystgpowanie tego
rzeczownika po czasownikach: 11 J 7 - zabi€ zwierzg w celu zZlozenia
Bogu krwawej ofiar (por. Pwt 16,2.5.6), ID I \J - zarznaé (por. Wj
12,21, 2 Krn 30,15; 35,1.6.11; Ezd 6,20), ? W2 - upiec (por. Pwt
16,7; 2 Krn 35,13), 7 2 R - spozy¢ (por. Wj 12,43; Pwt 16,7; 2 Krn
30,18). W Misznie zwrot "spozy¢ Pasche” zawsze jest rozumiany:jako
spozywanie baranka wielkanocnego?®'?.

Jezus poleca swym uczniom przygotowanie Paschy w miescie (w
Jerozolimie), w ktérym to tylko miejscu mozna bylo spozywaé Pasche.
Pomieszczenie uczniowie otrzymuja bez zadnych probleméw,
poniewaz do uzyczenia takowego przybywajacym na §wigto
zobowigzani byli mieszkaricy Jerozolimy*®. Pokoéj, ktéry Apostolom
do dyspozycji oddaje gospodarz znajduje si¢ na pigtrze (avayoiov)
a takie pomieszczenie bylo najcz¢$ciej udostgpniane pielgrzymom.

Ewangelista Lukasz (odwrotnie niz Mateusz i Marek) przypisuje
Jezusowi inicjatywg wspllnego spozycia wieczerzy paschalnej.
Przejawia si¢ w tym ojcowska pozycja ;jaka zajmowal Jezus wobec
Apostotéw i ktéra potem begdzie spetniat podczas uczty. W poleceniu

Chrystusa erowvpaoare uiv 76 Taoyo iva dpay o pev podkreslony;jest

211 J. Kudasiewicz, Historiozbawcza interpretacja tekstéw eucharystycznych, RTK 26 (1979)
4, s. 138; por. E Lipiiiski, art, cyt., s. 487.

N2 E, Lipifiski, art. cyt., s. 484.
213 J. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 44.
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wspllnotowy charakter Ostatniej Wieczerzy, ktory byl szczegdlnie

widoczny w czasie uczt paschalnych**.
2.2.2. Wieczerza

Czas rozpoczgcia Ostatniej Wieczerzy Lukasz okre§la zwrotem:
Kai 67e eyevero §y dpa (w. 14). W Ewangeliach "godzina" oznacza
czgsto meke Jezusa, lecz tu odnosi si¢ ona do przygotowania
wieczerzy (22,7-13) 1ioznacza czas przeznaczony na uczt¢
paschalng®®. Czasownik eveweoev (w. 14) méwi, iz Jezus i Jego
uczniowie zajmowali przy stole pozycje péllezace. Bylo to co$
niezwykltego dla normalnego positku, bowiem Zydzi spozywali na
siedzaco, nie liczac positkéw $wigtecznych. W czasie Paschy taka
postawa byla religijnym obowigzkiem symbolizujacym, ze biesiadnicy
sa ludZmi wolnymi*®. W w. 15 Jezus uroczy$cie deklaruje
pragnienie spozycia Paschy. Ewangelista uzywa tu zwrotu: emBupia
emeBbunoa bedacego greckim ttlumaczeniem hebrajskiego idiomu
szczegélnie mocno podkreSlajacego chgé spozycia wieczerzy
paschalnej*’. Lukasz, podobnie jak Marek, uzywa pigé razy stowo
Pascha i raz Przasniki. Znamienne jest jednak to, ze tylko on po raz

szOsty ma ten termin umieszczony w deklaracji: "goraco pragnalem

214 por. K. P. Stock, dz. cyt., t. 1, s. 57.

25 Tamze., s. 82; por. R. Bartnicki, Ostatnia Wieczerza a mgka Jezusa, s. 73; tenze,
Ewangeliczne opisy..., s. 121-122.

216 J. Jeremias, The Last Supper, s. 3. Zdarzalo si¢ jednak, ze bogaci obywatele Izraela lezeli
przy kazdym positku, idgc w tym postgpowaniu za wzorem Grekéw i Rzymian; zob. J. Drozd,
Ostatnia Wieczerza w swietle ostatnich dyskusji, s. 438.

27 Por. A. Jankowski, Eucharystia Nowg Paschg, s. 11; M. Thurian, O Eucharystii
i modlitwie, Krakéw 1987, s. 19-20.
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spozy¢ t¢ Pasche z wami"”, ktéra mocno podkre$la paschalny charakter
spozywanej wieczerzy*'®.

Po ztozonej deklaracji Jezus uczynit dzigki nad kielichem wina.
Stowa blogostawieristwa wypowiedziane przez Niego nawigzuja do
blogostawieristwa nad pierwszym kielichem paschalnym
wypowiadanym na samym poczatku wieczerzy’'?. Stanowia one
paralel¢ do poprzedniego stwierdzenia o spozywaniu Paschy (w. 15-
16) i zarazem parafrazg, poniewaz kielich z winem, podobnie :jak

baranek, byt synonimem samej uczty**

. W w. 17 pojawia si¢ po raz
pierwszy wzmianka o uzywaniu wina w czasie Ostatniej Wieczerzy.
Wino nie bylo zwyklym codziennym napojem Zydéw. Bylo one
spozywane :jedynie podczas uroczysto§ci rodzinnych lub $wiat
religijnych. W codziennej diecie jako napdj uzywano wodg. Podczas
Paschy spozywanie wina bylo konieczno$cia wynikajaca z rytu
liturgicznego  wieczerzy. Obowiazek ten dotyczyl nawet
najbiedniejszych??'.

W w. 19 Jezus wypowiedzial mi¢dzy innymi takie slowa nad
chlebem: "70076 eorv 70 odpua pov”. Istnieje podobiefistwo migdzy
ta wypowiedziag a zwrotem z zydowskiej haggady paschalnej: "Oto
chleb, ktéry spozywali nasi ojcowie, ktérzy wyszli z ziemi egipskiej”
albo "Oto chleb nedzy"*. Jezus odmawiajac dzigkczynienie nad

chlebem dodaje do niego polecenie: "70070 wOlei7e €ig TRV eunv

28 A Jankowski, Jedyne kaptaristwo Chrystusa [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplaristwo
w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Katowice 1972, s. 31; por. S. Gadecki, dz. cyt., s. 262.

29 . Kudasiewicz, Historiozbawcza interprecja..., s. 138-139; por. R. Bartnicki, Ostatnia
Wieczerza..., s. 73-74.

0 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 105.
21 1. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 50-52; por. X. Léon-Dufour, dz. cyr., s. 497.

222 H. Langkammer, Wprowadzenie..., s. 64. K. Hola, Tajemnica Eucharystii w aspektach
dziejozbawczych i dogmatycznych, RBL 40 (1987), s. 318 dostrzega, iz taka analogia odnosi si¢
réwniez, do stéw Jezusa nad kielichem.
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avauvnarv" (w. 19). Grecki termin aveuvnoig okre§la pojecie
pochodzace z obrzedu Paschy. Jest on ttumaczeniem hebrajskiego
stowa] 7 13T wystgpujacego miedzy innymi w tekstach traktujacych
o §wigcie paschalnym (np. Wj 12,14; Lb 10,10) i stanowigcego
centralne pojecie starotestamentalnego kultu?”. Cata formuta: "To
czyficie na moja pamigtke" lub przynajmniej jjej czg§€ "na moja
pamiatke"” swym kontekstem oraz brzmieniem nawiazuje do polecenia,
ktére Mojzesz przekazal Izraelitom w sprawie Paschy: "Dziedi ten
bedzie dla was dniem pamig¢tnym i obchodzié go bgdziecie jako §wigto
dla uczczenia Jahwe. Po wszystkie pokolenia w tym dniu §wigtowaé
bedziecie na zawsze" (Wj 12,14)** i od razu kojarzy si¢ z Pascha -
szczegblnym rodzajem pamiatki’?®. Jezus wypowiadajac stowa nad
kielichem ujmuje w swoista paralele wino i krew (w. 20). Sugeruje to,
ze Chrystus uzywat czerwonego wina, ktére z reguty bylo spozywane
w czasie Paschy”®. Wsréd ludzi Starozytnego Wschodu spotykamy
si¢ ze §wiadomo$cia, ze winnajagoda, winne grono ma w sobie zycie.
Wyciénigty sok z winogrona jest wigc jego krwia i dlatego czerwony
kolor wina ulatwiatl powstawanie i utrzymywanie $cistych zwiazkéw
wina z krwig??’. Czas wypowiadanych w w. 20 stéw Lukasz
(podobnie jjak Pawet w 1 Kor 11,25) okre§la zwrotem perer 70
derwvijoor. To okre§lenie wskazuje, iz Jezus konsekrowal trzeci

kielich paschalny, tzw. kielich blogostawiefistwa, wypijany po

23 T. M. Dgbek, Przygotowanie idei Eucharystii jako duchowego pokarmu w. Starym
Testamencie, RBL. 41 (1988), s. 315.

24 K. Romaniuk, Eucharystia..., s. 175; por. J. Behm, art. avapvnoig, vndéuvynoic
[w:] TWNT, Bd. 1, 352.

25 A. Jankowki, Eucharystia jako "nasza Pascha”..., s. 94.

26 A. J. B. Higgins, dz. oyt., s. 21; por. B. Mokrzycki, Nowa Pascha, Warszawa 1987, s.
117. Wino, a zwlaszcza czerwone, bardzo chgtnie ujmowano réwnolegle do krwi, poniewaz
dostrzegano wplyw wina na wzmozone krgzenie krwi; zob. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg
Paschg, s. 62.

221 F. Gryglewicz, Chleb..., s. 29.
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zakoficzeniu spozywania potraw paschalnych. Za konsekracja tego

wlasnie kielicha przemawiaja nastgpujace argumenty:

1. istnienie zwigzku migdzy modlitewnymi formutami nad tym
kielichem zawartymi w zydowskim rytuale paschalnym
a modlitwami liturgicznymi nad kielichem eucharystycznym,
znajdujacymi si¢ w najstarszych ksiggach liturgicznych;

2. trzeci kielich miat szczegélny wymiar wspdlnotowy - dla
wszystkich uczestnikéw Paschy nalezalo przygotowaé tylko jeden
kielich, ktéry przewodniczacy méglt wlasnorgcznie podaé gosciowi
wyrazajac w ten sposéb serdeczng zyczliwo§¢ polaczona
Z zyczeniami;

3. kielich ten wedtug przepis6w rabinistycznych byl najwazniejszy -
moglo si¢ tak zdarzy¢, ze opuszczano pierwszy 1 drugi kielich, ale
trzeci musiat by¢ zawsze™®.

W Ewangelii Lukasza dodatkowy problem stanowi wzmianka

o dwoch kielichach w czasie Ostatniej Wieczerzy, kiedy za§ Mateusz

1 Marek wspominaja tylko o jednym kielichu. Pierwszy wymieniony

kielich jest pierwszym kielichem paschalnym rozpoczynajacym

wieczerzg, natomiast drugi odpowiada trzeciemu, nad ktérym
odmawiano uroczyste blogostawieristwo?®. Podany wyzej zwrot: "po
wieczerzy" wskazuje na czasowe rozdzielenie czynno$ci jakie Jezus
dokonat nad chlebem i kielichem®. Przez oddzielenie konsekracji

chleba i wina Chrystus nawiazuje do roztaczonych czasowo ofiary

228 J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 109-110.

2% Por. z zestawieniem przebiegu Paschy i Ostatniej Wieczerzy jakie zamieszcza A. J. B.
Higgins, dz. cyt., s. 45-47.

20 W w. 20 przez metonimi¢ méwi si¢ o kielichu zamiast o tym, co si¢ w nim znajduje, .
o winie. Ta forma literacka jednak jest tak fatwa do uchwycenia, ze nie sprawia probleméw
w odczytaniu wlasciwego sensu wypowiedzi; zob. F. Gryglewicz, Ewangelia..., s. 326; por.
tenze, Chleb..., s. 80.
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baranka paschalnego w Egipcie i ofiary krwi przymierza na
Synaju®'. Wszystkie stowa wypowiedziane przez Jezusa nad macg
i winem mozemy odnie$é do haggady’paschalnej, ktérej celem byto
wyjasnienic sensu nocy paschalngj i przezywanej wieczerzy.
W czasach Chrystusa przewodniczacy uczcie nie byt zobowigzany
wypowiadaé Scisle okre§lonego tekstu haggady. Stanowita ona jego

wolna kompozycje**?.
2.2.3. Pozegnalne stowa Jezusa

Po opisic ustanowienia Eucharystii FLukasz podaje mowy
wygloszone przy stole przez Jezusa (tzw. Tischgespriche)
a skierowane do Apostoléw. Blok ten rozpoczyna spér uczniéw
o pierwszefistwo?*. Jest bardzo prawdopodobne, ze powstal on
mi¢dzy uczniami w chwili zajmowania miejsc przy stole paschalnym.
Jezusowi jako przewodniczacemu przystugiwato migjsce centralne.
Pozostali mieli si¢ usadawiaé dowolnie. Che¢é przebywania blisko
Mistrza byla przyczyna gwattownych ki6tni miedzy uczniami®*.

Tischgespriache koficzy sig¢ tekstem o dwéch mieczach. Lukasz
uzywa tu na okreSlenie miecza greckiego terminu peyonpo. W grece

wystepuja:;jeszcze inne okreSlenia miecza: ‘pouBaiei Eiog. Termin

B! B. Lewandowski, "To czyricie na mojg pamigtke.", Proba egzegezy teologiczno-liturgicznej,
AK 62 (1970), s. 499.

22 Stowa podawane przez Synoptykéw i Pawla stanowia juz swego rodzaju kanon
eucharystyczny streszczajagcy Chrystusowa haggade do najistotniejszego minimum; zob. A.
Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 107-108; por. tenze, Eucharystia
Nowg Paschg, s. 14-15.

23 Nie bierzemy tu pod uwagg zapowiedzi zdrady, poniewaz jak to wskazali§my miala ona
miejsce wezesniej.

24 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 124; por. tenze, Pascha..., s. 110. Podobnie jak
logion Jezusa o zdradzie, tak réwniez ten fragment odnosi si¢ do sytuacji poprzedzajacej
ustanowienie Eucharystii; por. E. Michof, Jezus podczas mgki u sw. Lukasza [w:] Studia
zZ leologii sw. Lukasza, pod red. F. Gryglewicza, Poznafi - Warszawa - Lublin 1973, s. 49.
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poyorpajuz od czaséw Homera oznaczal noze stuzace do zabijania
ofiar oraz te, ktére uzywano w gospodarstwie domowym lub chirurgii.
Jako nazwy wiasciwych mieczy uzywano dwoéch ostatnich stow.
W Starym Testamencie zar6wno peyarpajaki * pouBaia oznaczaja
krzemienne noze uzywane do réznych celéw, migdzy innymi do
zabijania ofiar (por. Rdz 22,6.10) i do obrzezania (por. Joz 35,2-
3)**. W odpowiedzi na stowa Jezusa Apostolowie méwia o dwéch
mieczach, ktére jednocze$nie pokazuja. Watpliwe jest, by zgodnie
z dawnym zydowskim zwyczajem uczniowie mieli ze soba miecze,
bowiem wszelkie osobiste uzbrojenie bylo za czas6w Rzymian

zakazane?*°.

Prawdopodobnie byly to wigksze noze uzywane do
zabtjania barankéw, ktére bardzo czgsto Zydzi wieszali w swych
domach na $cianach®’. Fragment o dwéch mieczach, jak i calo§é
opisu Ostatnie Wieczerzy wedlug §w. Lukasza, korficzy zwrot ixavov
eoriv. Jest on bardzo réznie interpretowany. Cyryl Aleksandryjski
(podobnie Jan Chryzostom) wskazuje, ze Jezus powiedziat "wystarczy,
do$¢" w sensie wystarczajacej iloSci, ale réwnocze§nie méwiac to
u§miechnat si¢ serdecznie inie bez melancholii. Chrystus byt
szczegélnie wyrozumiaty, bowiem nie chcial zakléci¢ rodzinnej

atmosfery wieczerzy paschalnej**.

25 1. Szlaga, Interpretacja perykopy Lk 22,35-38 w kontekscie empirycznym Starego i Nowego
Testamentu, SPelp 7 (1975), s. 96. Autor podaje, iz payarpa uzywat jako nazwg matych mieczy
Herodot. Sw. Jan Ziotousty odnosi ten termin wystgpujacy w w. 36 1 38 do w. 8. Wedtug niego
chodzi tu o néz stuzgcy do zarzynania albo krojenia barankéw paschalnych; zob. A. Plummer, dz.
oyt., s. 506.

2% Ant. 22,8,10.

27 3. Szlaga, Interpretacja..., s. 104; por. G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa
1954, s. 594.

28 J. Szlaga, Symbolika miecza w £k 22,35-38 [w:] Studia 7 teologii sw. Eukasza, pod red.
F. Gryglewicza, Poznafi - Warszawa - Lublin 1973, s. 170. Lukasz redagujac opis Ostatniej
Wieczerzy stara si¢ zgodnie ze swym teologicznym zamystem, aby nie wprowadzaé w jjej przebieg
akcentéw smutku i zaniepokojenia, ktére moglyby zaklécié radosng atmosferg uczty paschalnej;
zob. Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989, s. 353.
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2.3. Analogiczne tematy teologiczne Paschy i Ostatniej

Wieczerzy

2.3.1. Pamigtka

Dla Izraelitbw Pascha nie byla taka samga pamiatka jak inne
rocznice wspominajace przeszte wydarzenia. Byla ona aktualizacja
tego, co mingto?®. Stanowita najbardziej intensywna pamigtke
dzialania Jahwe w odniesieniu do Narodu Wybranego. Byta to
pamigtka o charakterze positku, uobecniajagca przymierze zawarte
z Bogiem®®. Bylo to spojrzenie w przeszlo§¢, kiedy Jahwe
wyprowadzal Izraelitéw z Egiptu zjednoczesng $wiadomoscia, iz
przez kultyczne powtérzenie paschalnego rytu jego uczestnik sam jest

wyprowadzany z niewoli**!

. W jezyku wspoélczesnej teologii mozna
by tu powiedzieé o swoistym uprzytomnieniu sakramentalnym (niem.
sakramentale Vergegenwirtigung)?*?. Z analizy modlitw
odmawianych w czasie uczty paschalnej (chociazby Hallelu - Ps 113-
118) przebija przekonanie, ze wlasnie teraz Jahwe wyzwala swéj lud
i teraz B6g zbawia Izraelitg. W spotkaniu i dialogu wiary Jahwe
wlasnie teraz (aktualnie) jest Bogiem Izraela a Izrael jest jego
ludem?®,

Taka rolg pelnily nie tylko modlitwy, ale réwniez spozywane

potrawy a mianowicie gorzkie ziola. Miaty one dopoméc

29 A. Jankowski, Eucharystia Nowg Paschg, s. 17-18.

240 K. Hota, Paschalny charakter Ostatniej Wieczerzy a data smierci Jezusa, RBL 38 (1985),
s. 4.

24! The Jewish Festivals and the Christian Liturgy, vol. 1, The Passover, the Last Supper and
the Eucharist, Spring 1975, s. 21.

%2 H. Haag, Ursprung..., s. 42.

243 J. Kudasiewicz, Elementy..., s. 39-40. Rabbi Gamaliel méwit: "W kazdym pokoleniu
cztowiek ma patrzeé na siebie tak, jakby sam wyszedt z Egiptu..."; P%s 10,5.
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biesiadnikom w przezyciu bolesnych chwil Zydéw, ktérzy przebywali
w niewoli w Egipcie. Uczestnicy uczty spozywajac je jednoczyli si¢
Ze swoimi ojcami, bioraé petny udziat w gorzkos$ci;jakiej do§wiadczyli
pod panowaniem faraona’*. Pascha nie byla jednak dla
przezywajacych ja tylko mnemotechnicznym $rodkiem. Miata ona
takze przypomina¢ Bogu o Jego ludzie. Szczegélnie wyraZnie ukazuje
to modlitwa z czaséw Tannaitéw, a wiec okresu bliskiego
Chrystusowi, ktéra zawiera nastgpujaca prosbe: "Niechaj
wspomnienie, ktére rozwaza naszych praojcéw, Mesjasza Syna
Dawidowego, Stuge Twego, miasto §wiete Jeruzalem, Twéj lud, dom
Izraela - wzniesie si¢ ku Tobie , przyjdzie, dotrze, ukaze si¢ przed
Toba i zostanie przyj¢te, dopuszczone, uznane i wspomniane u Ciebie
- dla naszego zbawienia i pomy$Ilno$ci”. Tak wigc obchodzacy Pasche
Zyd uobecnial sobie zbawcze dzielo wyjScia z Egiptu, pie$nia
uwielbieniajaka byt Wielki Hallel glosit Boze milosierdzie, dzigkowat,
btagajac jednoczesnie o dalsza realnag pomoc?*.

Stowa "To czyficie na moja pamiatke" uwaza si¢ niekiedy za
niepochodzace od Jezusa. Pierwszym zarzutem przeciw autentyczno$ci
tej formuly jest fakt, ze wystgpuje ona tylko w tradycji Pawlowej
i Lukaszowej. Jednak to nie jest sprawa istotng, poniewaz od momentu
upowszechnienia si¢ celebracji eucharystycznej polecenie jej
powtarzania nie bylo koniecznym skladnikiem liturgicznej formuty.
Inng sprawg jest fakt, ze Jezus powiedzial o wiele wigcej stow
w czasie Ostatniej Wieczerzy, niz te ktére si¢ zachowaty w przekazach
eucharystycznych. W drugim zarzucie odmawia si¢ interesujagcemu nas

sformutowaniu pochodzenia od Jezusa. Wskazuje si¢ na bardzo $cisty

24 3. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 59.

5 A. Jankowski, Eucharystia jako "Nasza Pascha”..., s. 96. Caly tekst modlitwy zob. J.
Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 251.
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zwigzek wczesnochrze$cijafiskiej Eucharystii z upamigtnianiem
zmarlych przez starozytne wspélnoty kultyczne w $wiecie
hellenistycznym*¢. Poniewaz te wspélnoty celebrowaly uczty ku
czci zmarlych, urzadzajac je co roku lub czgéciej, wnioskuje si¢
z tego, ze uzycie stow "na moja pamiatk¢” jest czym$ ewidentnie
potwierdzajacym fakt ksztaltowania si¢ Eucharystii na podobiefistwo
positkéw hellenistycznego kregu®’.

Podobieristwo migdzy poleceniem powtarzania i starozytnymi
wzmiankami instytucji upamigtniajacych umarlych positkéw jest na
pierwszy rzut oka zadziwiajace i wywoluje wrazenie. Jednak
zaglebiajac si¢ w te wzmianki dostrzegamy, ze formula "to czyricie na
moja pamigtk¢” nie ma nic wspllnego z tymi positkami. Taka analogi¢
mozemy dostrzec w testamencie, Epikura (1271/270 przed Chr.).
Napisal on w nim mi¢dzy innymi: "Co si¢ tyczy dochodéw...niech
beda uzyte...po pierwsze: na ofiary po$§miertne dla uczczenia pamigci
mojego ojca, mej matki i mych braci; po wtére na urzadzenie
zwyklych, corocznych obchodéw moich narodzin przypadajacych 10
Gameliona, a takze zebrad naszych czlonkéw dwudziestego dnia
kazdego miesigca, po§wicconych mojej i Metrodona pamigci”*®. To
ostatnie spotkanie studentéw tekst grecki okre§la stowami: "ei¢ v
Nudv 7€ xod Mnrpoddpov <uviunv>". Decydujacego stowa pvijunv
oryginal grecki nie podaje, chociaz je zaklada. Potwierdza to Cyceron
uzywajac w swym tlumaczeniu tego tekstu stowa memoria. Nalezy

zauwazy¢, ze nie ma tutaj mowy o zadnym positku upamigtniajacym

246 J. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 237-238. Autor podaje, ze za taka opinig idg
przede wszystkim H. Leclercq i H. Lietzmann.

247 Tamze, s. 238-239. Jeremias podaje tu sprecyzowang opinig¢ Lietzmanna: "by the use of the
formula «this do in remembrance of me» the Lord’s Supper «assumes the character of a meal of
remembrance for one departed, and thereby ranks distinctly as a type of the religious meals that
were customary everywhere in the Graeco-Roman world»".

248 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady filozoféw, Warszawa 1968, s. 539.
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(nie jest on ;jednak wykluczony)*®. Druga interesujaca nas wzmianke
znajdujemy w inskrypcji z Nikomedii®*’. Podobnie jak w pierwszym
przykladzie nie znajdujemy tu nic na temat urzadzania positku.
Mozliwo$¢ positku sugeruje stlowo ovyyeveix oznaczajace grupe
rodzinng. Ale ten argument nie ;jest mocny, poniewaz w teks$cie nie
znajdujemy calego wyzej wymienionego terminu, a tylko trzy litery -
eve-, ktére moglyby byé czescia np. jakiego§ imienia. Konstrukcije €i ¢
pviunv znajdujemy jeszcze w dwoch inskrypcjach zwigzanych
z zapisami spadkowymi. W Sillyon w Pamfilii matkadataeic uviunv
revufv 700 viod, 300 denar6w na edukacje. Inskrypcja z Magnezji
w Azji Mniejszej (I w. po Chr.) méwi o tajemniczym kulcie
nowicjuszy, ktérzy zostawili pieniadze ei ¢ uvfjunv. Pieniagdze te miaty
by¢ gwarantem sktadania ofiar za zmartych. Na koniec warto dodaé,
ze zwrot uvfun ¢ xepiv znaleziono w inskrypcji nagrobnej z czaséw
rzymskich dotyczacej dekorowania r6zami albo corocznego palenia r6z
iw bardzo p6znej inskrypcji z Palmiry (451 r. po Chr.), ktéra
powstala Teruf¢ xai [plviuncg xepiv dla kogo$, kto zafundowat
ofiary i dary wotywne dla Molocha.

Chociaz motyw ufjunv jest bardzo powszechny w starozytnym
Swiecie (jak to widzieliSmy w powyzszych przykladach), to jednak
nalezy stwierdzi¢, ze konstrukcja ei¢ avauvnoiv jest kompletnie
nieobecna i ze w zadnej ze wzmianek nie wspomina si¢ jjasno positku
upami¢tniajacego. Jedynie w lacidskich inskrypcjach, zwigzanych
Z tym rodzajem positkéw, mozemy wielokrotnie znalezé takie

sformulowania: in memoriam, ad memoriam czy ob memoriam®'.

29§ Jeremias, The Eucharistie Words..., s. 239-240.

20 Podaje ja B. Laum, Stiftungen in der griechischen und romischen Antike, Leipzig - Berlin,
Bd. 2, s. 141; cyt. za J. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 240.

1 3. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 240-241.
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W sprawie braku powigzain migdzy ucztami eucharystycznymi
a upamigtniajacymi zmarlych istotny jest jeszcze jeden argument.
Positki wspomnieniowe nigdy nie odbywaty si¢ w rocznicg $mierci ich
fundatora. Czasami data positku byta determinowana przez og6lna dat¢
wspomnienia zmartych (dies violarum - 22 marca lub dies rosarum -
11 maja, czy Partenalia) a najcze$ciej przez date urodzin fundatora
albo wspominanego cztonka jego rodziny. Zdarzato si¢ fundowanie
kilku celebracji upamigtniajacych w ciaggu roku (do szeSciu)*2.
Natomiast Eucharysti¢ sprawowano przynajmniej raz w tygodniu.
Z biegiem czasu uczty wspomnieniowe utracily z swéj religijny
charakter. Nie odprawiat ich ogét ludzi, ale specjalne grupy, ktére po
otrzymaniu pienigdzy zobowigzywaty si¢ do $wigtowania czci
zmarlego fundatora. Sposéb celebracji byl zdecydowanie rézny od
Eucharystii. Wigksze zainteresowanie pokladano na osobie
celebrujacego i rozdawaniu podarkéw, przez co uczty te powoli
nabieraty §wiatowego charakteru.

Ogodlnie mozemy stwierdzié, ze podobieristwo migdzy positkiem
eucharystycznym i upamig¢tniajgcym zmartych dowodzi co najwyzej
zapozyczenia stéw a nie idei. Nawet samo' skorzystanie z tych stéw
nie jest pewne, bowiem mozna znaleZé réwnie dobre paralele
w judaizmie czaséw Jezusa®™’. Idea tych stéw jest catkiem inna. Nie
chodzi w nich o wspomnienie przez bankiet przyjaciela, ktéry odszedl,
lecz oznaczaja one wznowienie sakralnych czynno$ci, przez ktére
ofiara nie§miertelnego Mistrza aktualizuje si¢ pod postacia chleba
i wina. Uczniowie, dostrzegajacy w tym gescie ogromng wartosc¢,

wymagali ze strony Jezusa szczegllnej zachety, by odwazyli si¢

252 Tamze, s. 242.

253 Przeglad tych paralel zob. tamze, s. 244-249.
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powtarzaé ten obrzed”™. Anamneza ta majaca zjednej strony
charakter epifanijny, bgdaca aktem liturgicznym uobecniajacym §mieré
Chrystusa az do Jego paruzji*®®, ma takze jeszcze inny wymiar
nawiazujacy do zydowskiej teologii "pamigci Bozej". Nakaz "to
czyficie na moja pamiatk¢" mozemy tu rozumieé jako zache¢te do
zwroécenia si¢ ku Bogu, aby pamigtat o tych, ktérzy kieruja do Niego
swe wolanie. Ukazuje on nam Eucharysti¢ jako prosb¢ skierowana do
Boga, by On wspomnial na to, co uczynit Jezus i troszczyt si¢

o swoich wyznawcow>®,

2.3.2. Charakter eschatologiczny Paschy i Ostatniej Wieczerzy

Zwrécenie si¢ tylko do przeszio$ci nie wyczerpuje teologicznej
treSci Paschy. Sigga ona réwniez daleko w przyszlo§¢ ukazujac
nadziej¢, iz to, co dokonalo si¢ w przeszto$ci dokona si¢ takze

w przysziosci®’

. Pascha, bedac najbardziej intensywna pamiatka
dzialania Bozego w stosunku do Izraelitéw i majac charakter positku
aktualizujagcego Przymierze z Jahwe, byla jednocze$nie pelna
oczekiwan na eschatologiczne wybawienie, przyj$cie Mesjasza i jego

krélestwo™®. W okresie zblizajacej si¢ ery chrzescijariskiej Pascha

234 P. Benoit, art. cyt., s. 106.

55 B. Lewandowski, art. cyt., s. 449; por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian, Wstgp -
przekiad 7 oryginatu, komentarz, Poznai 1965, s. 236.

6 W. Hryniewicz, Eucharystia - sakrament paschalny, AK 75 (1983), s. 235-236. Podobnie
podwéjny charakter anamnezy dostrzega M. Thurian, dz. cyt., s. 20: "Jest to gest liturgiczny,
aktualizujagcy pewne wydarzenia z dziejéw zbawienia (wyjsécie Ludu Bozego czy tez ofiar¢
Chrystusa na krzyzu) w Kosciele i dla niego a réwnoczeénie jest to akt liturgiczny przez ktéry
Kofciét przedstawia Ojcu jedyng ofiarg Chrystusa jako swg ofiar¢ dzigkczynng i wstawienniczg.
...«to czyficie na moja pamigtke» W rzeczywisto§ci znaczy «czyiicie to, aby moja ofiara pozostata
obecng wéréd was i aby mdj Ojciec pamigtal 0 Mnie dla waszego dobra»".

27 W. Hryniewicz, Chrystus..., s. 48.
2% K. Hola, Paschalny charakter..., s. 44.
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stala si¢ najbardziej mesjafiskim §wigtem ze wszystkich zydowskich
uroczystosci religijnych.

Istniata bardzo popularna tradycja, ze Mesjasz przyjdzie w dzien
Paschy, a Jego krélestwo, ktére byto wyobrazane:jako eschatologiczna

uczta, w czasie ktérej bedzie spozywane wino**

. Udziat w tej uczcie
byl przedmiotem ogromnej nostalgii wielu poboznych Izraelitéw.
Temat ten nieobcy byl Jezusowi. Powraca On do niego
w przypowiesciach a szczegblnie w czasie Ostatniej Wieczerzy (Lk
22,16.18)°. Zydzi wierzyli, ze z przyjéciem Mesjasza bedzie
zwigzany koniec obchodzenia $wiat paschalnych®®’. Mesjariskie
oczekiwania bardzo dobrze oddaja stowa pochodzace z czaséw
Chrystusa odnoszace si¢ do omawianej uroczysto$ci: "W te noc
zostaliScie wybawieni iw t¢ noc zostaniecie wybawieni

w przysztosci"?®.

Réwniez mesjariska wymowg maja spozywane
potrawy. Chleb przasny, przypominajac zbawcze chwile narodu
i cudowna blisko§¢ Boga, jednocze$nie stanowil typ przysziej epoki
mesjariskiej, co potwierdza Rabbi Eliezer ben Hyrkanos w Midraszu

do Piesni nad Pie$niami. Podobnie péllezace postawa w czasie

9 J. E. Kilmartin, Ostatnia Wieczerza i najwczesniejsze dfiary eucharystyczne w Kosciele,
Conc 4 (1968), s. 562. Wedlug innej tradycji, zawartej w tzw. Poemacie Czterech Nocy,
z aramejskiego przekladu Pigcioksiggu, bgdacym komentarzem do Wj 12,42, w dniu Paschy
obchodzono pamigtk¢ czterech nocy, wspominajacych cztery wielkie objawienia Stowa Bozego:
objawienie przy stworzeniu §wiata, przy ofierze Izaaka, przy wyjéciu z Egiptu i1 majace nadej§é
objawienie mesjafiskie. Uwazano, ze Pascha stanowi rocznicg stworzenia §wiata i ze zawiera
podobnie jak narodziny i ofiara Izaaka pewng ideg odnowy; zob. S. Medala, Stary Testament
a mgka Chrystusa [w:] Mgka Jezusa Chrystusa, pod red. F. Gryglewicza, Lublin 1980, s. 18-19;
por. S. Guz, Ofiara Izaaka i Pascha zydowska - zapowiedzig Paschy chrzescijariskiej, WDL 55
(1981) 3-4, s. 88-89.

20 §. Hargzga, Blogoslawieristwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 76.
%! A. Jankowski, Biblijna teologia..., s. 111.

262 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 118. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg,
s. 71 podaje nastgpujacy fragment Talmudu Babilofiskiego: "R. Joszua méwi: «Podczas miesigca
Nisan (Izraelici) zostali wybawieni i podczs tego samego miesigca zostang wybawieni
w nadchodzacym czasie...»".
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wieczerzy, symbolizujaca wolno§¢ biesiadnikéw, wzmagala u nich
tesknote za przyjSciem Mesjasza®.
Nizej wymienione $wiadectwa wskazuja, ze wykonywany

w czasie Paschy Hallel w p6Znym judaizmie byl interpretowany

eschatologicznie:

Ps 113,2 wystawianie Boga w §wiecie, ktory przyjdzie (Midr. Ps
113, § 4),

Ps 113,9 Syjon na koficu czaséw (Pesik. 141a),

Ps 115,1 cierpienie czas6w mesjafiskich; wojna przeciwko
Gogowi i Magogowi (b. Pes. 118a),

Ps 116,1 dni Mesjasza (j. Ber. 2,4d.48n.),

Ps 116,In. modlitwa Izraela o odkupienie (b. Pes. 118b),
Ps 116,4 zbawienie poboznych dusz z Gehenny (b. Pes. 118a),
Ps 116,9 zmartwychwstanie umartych (b. Pes. 118a); posilek
eschatologiczny (Ex. R. 25,10 do 16,4),
Ps 116,13  blogostawieristwo Dawida nad stolem po positku
w czasie zbawienia (b. Pes. 119b; Ex. R. 25,10
do 16,4),

Ps 118,7 sad ostateczny (Midr. Ps 118, § 10),

Ps 118,10-12 wojna przeciwko Gogowi i Magogowi (Midr. Ps 118,
§ 12),

Ps 118,15  poczatek czaséw mesjariskich (Pesik 132a),

Ps 118,24  odkupienie mesjardiskie (Midr. Ps 118, § 22),

Ps 118,25-29 antyfonalny chér w czasie paruzji (Midr. Ps 118, § 22),

Ps 118,27a Bog $wiatlem czasu zbawienia (Midr. Ps 36, § 6),

Ps 118,27b dni Goga i Magoga (j. Ber. 2,4d.49),

Ps 118,28  przyszly $wiat (j. Ber. 2,4d.50)%.

%3 Tamze, s. 75-76.

264 70b. J. Jeremias, The Eucharistic Words..., s. 256-257.
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Szczegdblnie mocno eschatologiczny charakter nadaje interpretacja
Midraszu do Ps 118,24-29 (Midr. Ps 118, § 22). W. 24: "Oto dzien,
ktéry Pan uczynil”" jest odnoszony do dnia odkupienia (to jest do
mesjafiskiego odkupienia), ktére ma zakoriczy¢ wszelkg niewolg. Dalej
Midrasz do w. 25-29 opisuje godzing¢ eschatologiczng, w czasie ktérej
mieszkaricy Jerozolimy stoja na wiezach razem z kaptanami a z Géry
Oliwnej nadciaga Mesjasz na czele pielgrzyméw z Judei. Mieszkarcy
Swietego Miasta i przybysze witaja si¢ wzajemnie §piewem hymnu na
spos6b antyfoniczny uzywajac stéw z Ps 118,25-28 az do momentu
zjednoczenia w chwaleniu Boga stowami w. 29. Cho¢ nie znamy daty,
kiedy ta interpretacja Ps 118,24-29 pojawila si¢, to :jednak Nowy
Testament pokazuje nam, iz taki sposéb odczytywania interesujacego
nas psalmu istniat juz za czaséw Jezusa®’.

W opisach Ostatniej Wieczerzy nie zabraklo, podobnie :jak
w Passze, charakteru eschatologicznego. Jest catkiem prawdopodobne,
ze Synoptycy znajac ta cechg zydowskiego §wigta uwypuklili tak ramy
paschalne, aby uwydatni¢ rysy nowej wieczerzy®®. Takze uczte,
przedstawiang przez Lukasza, nalezy rozumie¢ jako eschatologiczny
bankiet, ktéry stat si¢ zadatkiem uroczystego positku zapowiadanego

przez prorokéw. Stowa Jezusa: "...nie bede pil z owocu winnego

krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze" (22,18) maja wiasnie taki

267

sens™’. Wcze$niej, w w. 16., Jezus mOéwiac o spozywaniu Paschy

uzywa stowo 7An p w01, ktére normalnie w Ewangelii uzywane:jest do

%5 Tamze, s. 257-259. Nowy Testament cytuje Ps 118,26a w tekstach majgcych charakter
mesjafiski 1 eschatologiczny: w opisach uroczystego wjazdu do Jerozolimy (Mt 21,9; Mk 11,9;
Bk 19,38; J 12,13) i odwrdcenia si¢ Jezusa od Jerozolimy (Mt 23,39; Ek 13,35). Sam Jezus
interpretowat Ps 118 w spos6b mesjanski (por.Mt 16,21; 21,42; Mk 8,31; 12,10-11; £k 9,22;
17,25; 20,17).

26 J. E. Kilmartin, art. cyt., s. 562.

261 3. Lach, Ostatnia Wieczerza w. wspdlczesnejiproblematyce biblijnej, RBL 12 (1959), s. 140-
141.
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wyrazenia my§li, ze przepowiednie starotestamentalne spelniaja sie
w osobie Jezusa i KoSciele przez Niego zalozonym. Tutaj za§ mowa
jest o tym, ze Pascha Starego Testamentu zostanie zastagpiona nowym
obrzgdem paschalnym, ktéry bedzie zapowiedzia ostatecznej Paschy
w eschatologicznym krélestwie Bozym®®. Jezus méwiac o chlebie
i winie (w. 16 i 18) nadaje im eschatologiczny sens i ujmuje te stowa
w swoista paralele z ustanowieniem Eucharystii (w. 19 i 20)*®® oraz
daje Apostolom nakaz: "to czyficie na moja pamiatke”. To polecenie
zawiera oprécz tego, o czym wcze$niej méwiliSmy, gleboka tresé
eschatologiczna. Pamigtkajest uobecnieniem dzieta zbawienia nie tylko
jako rzeczywisto$ci przeszlej, ale takze obecnej i przysziej. Jest to
zacheta dla Apostotéw, aby gromadzili si¢ przy stole eucharystycznym
i oczekiwali na dopetnienie swego zbawienia w paruzji Chrystusa®.
Nasuwa si¢ tu analogia do paschalnego oczekiwania na Mesjasza,
ktérego przyjécie miat poprzedzi¢ prorok Eliasz. Podobny charakter
oczekiwania na przyszle przyj$cie Mesjasza widoczny jest w stowach
Jezusa: "Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej” (w. 20), co
oznacza: "Ten podany wam kielich daje wam uczestnictwo w nowym,
niedo$cigltym i ostatecznym przymierzu, ktére Bég przywraca przez
moja $mieré (tzn. w mojej Krwi)"?"!. Ciekawe w tym kontekscie jest
to, ze Chrystus okreSla siebie mianem Syna Czlowieczego (w. 22),

ktéry jest tytutem mesjafiskim®’2,

8 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 122.

2 M. Crzajkowski, St6f Kosciola, uczta krolestwa, oredzie eucharystyczne Nowego
Testamentu, STV 25 (1987) 1, s. 133.

210 K. Romaniuk, Eucharystia..., s. 175; por. J. Kudasiewicz, Teologia..., s. 53. Takze §w.
Tomasz wskazal na ten potrdjny charakter przyznjgc, ze Pascha: "est commemoratio praeteriti,
demonstratio praesentis et prognosticum futuri” (por. S. Th. 111,60,3); cyt. za H. Haag,
Ursprung..., s. 43.

2 A. Gerken, dz. cyt., s. 30.
212 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy..., s. 111.
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W swej mowie pozegnalnej Jezus ponownie nawiazuje do
transpozycji Paschy Starego Testamentu w nowy obrzed. Przemiana
ta otrzymuje swoisty akcent eschatologiczny dobrze widoczny
w stlowach: "Dlatego i Ja przekazuje wam krélestwo, ;jak Mnie
przekazal je m6j Ojciec: abyScie w krélestwie moim jedli i pili przy
moim stole oraz zebyS$cie zasiadali na tronach, sadzac dwanascie
pokolefi Izraela” (w. 29). Do melancholii pozegnania Jezus dodaje tu
nadziej¢ nadejscia eschatologicznego krélestwa, ktére spelni si¢ przez

Boze dziatanie?”,

2.3.3. Dzigkczynienie i uwielbienie

Oprécz tego, ze Pascha byla pamiatka i miata charakter
zapowiadajacej eschatologiczne wydarzenia uczty, byla takze
szczegblnym dzigkczynieniem. Modlitwy obrzedowe towarzyszace tej
wieczerzy tworzyly wielkie dzigkczynienie Ludu Bozego Starego
Przymierza®™. Izraelici rozpamigtywali dobrodziejstwa Jahwe
i blogostawili za wybranie, wyprowadzenie z niewoli egipskiej, za
odkupienie i nadziej¢ zycia wiecznego®”. Rabbi Gamaliel tak
mawial: "W tym dniu oznajmisz swojemu synowi: «Z powodu tego,
co uczynil mi Pan, gdy wychodzitem z Egiptu»...jeste§my zobowiazani
dzigkowaé, wielbi¢, wychwalaé, stawié, wywyzszaé, powazaé,
blogostawié, wynosié i chwali¢ Tego, kto naszym ojcom i nam uczynit
wszystkie te cuda, wyprowadzil nas z niewolnictwa do wolnosci, ze

smutku do rado$ci, z zaloby do $§wigta, z ciemno$ci do wielkiego

13 A. Jankowski, Biblijna teologia..., s. 119-120.
214 B. Mokrzycki, Nowa Pascha, s. 157.

25 B. Szklarczyk, Eucharystia przez figury Starego Przymierza zapowiedziana, "Materiaty
Problemowe" 7 (1983), s. 55.
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Swiatta, z niewoli do wyzwolenia. Dlatego méwimy przed Nim
«Alleluja»"*",

Modlitwy odmawiane w czasie uczty paschalnej przeniknigte sa
uczuciem wdzigczno$ci i uwielbienia Boga. Bardzo czg¢sto zaczynaja

si¢ one od stiéw: "Blogostawiony badz Panie...", "Badz pochwalony
Jahwe..." lub podobnych. Najuroczystszym blogostawieristwem
paschalnym bylo to wypowiadane nad trzecim kielichem wina, tzw.
kielichem blogostawieristwa. = Nawigzujac do tego uczucia
wdzigczno$ci, Filon Aleksandryjski stwierdzil: "Pascha oznacza
«Przejécie», aby duch ludzki dokonal swego przejécia i aby przez to
okazal swaojemu Bogu - Wybawicielowi wdzigczno$é (gr.
elyapro7riav) za to, ze go w sposéb nieoczekiwany wyprowadzit do

wolno$ci"?"’

. Charakter dzigkczynienia i uwielbienia maja réwniez
wykonywane psalmy stanowiace tzw. Hallel, ktérego nazwa pochodzi
od aklamacji "chwalmy Jahwe". Niektére z psalméw Hallelu (tj. Ps
116 i 118) naleza do grupy psalméw zwanych il 7 1 11 cechujacych si¢
charakterem uwielbienia i dzigkczynienia®”.

Ustanowienie Eucharystii, tak jak Pascha, odbywa si¢
w atmosferze dzigkczynienia i uwielbienia. Eukasz dwukrotnie,
w opisie konsekracji chleba i wina, uzywa czasownika elyapiro7e®
w aory$cie. Natomiast Mateusz i Marek stosuja na okreSlenie
czynno$ci nad chlebem inny czasownik - euAoyew. Nie ma to
wielkiego znaczenia, poniewaz czasowniki te oznaczajg praktycznie to
samo. Pierwszy powstal w wyniku dodania przedrostka ev do
czasownika yxapifopor i mozemy go przettumaczyé przez "byé

wdzigcznym", "dzigkowaé". Drugi réwniez jest zrostem - eu i Aeyw.

276 Peg 10,5.
21" Migr Abrah 25; cyt. za J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 74.
28 A. Tronina, Psalmy "eucharystyczne”: Todah, RBL 41 (1988), s. 286-287.289.293.
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Znaczy "blogostawié", "dzigkowaé", "dobrze o kim§ moéwié"?”.

W greczyZnie Filona Aleksandryjskiego i w Septuagincie stowo
evyaproTia (a czasami eUAoyia) jest stosowane jako ttumaczenie
hebr. i1 3 71 3 , oznaczajacego nie tylko zwykle podzigkowanie, lecz
rodzaj spowiedzi Narodu Wybranego ku chwale:jedynego Boga. i1 3 1 J

zawsze zaczyna si¢ od zwrotu do Boga przez stowo Adonaj, aby
nastepnie przej$¢ do wyrazenia Bogu naleznej chwaty za to, co uczynit
lub objawil ojcom swego ludu®®®. Taki sam schemat maja
blogostawieristwa (] 71 J ) wypowiadane w czasie wieczerzy paschalnej
a bedace przyktadem 1 J 7 J ', W czasie modlitwy "dzigkczynienia
za ziemi¢" (hebr. ¥ 1 X i1 11 2 71 ), bedacej czgscia uroczystego
blogostawiefistwa paschalnego nad trzecim kielichem, Jezus wyrzekl
najprawdopodobniej stowa konsekracji wina. Wypowiadane tu
dzigkczynienie "za Przymierze", zapowiadane przez baranka
paschalnego i zawarte przez krew cielcéw, zostalo zastapione
wypowiedzig Jezusa 0 Nowym Przymierzu, ktére zostanie zawarte
przez przelanie krwi Chrystusa na drzewie krzyza. Byé moze jednak
sfowa konsekracji wina byly wypowiedziane w innym miejscu -
w "modlitwie wstawienniczej za Jerozolime"(hebr.0 7 W7 1 111 1 3

& J 7 3 )-zamiast modlitwy blagalnejo "wylanie si¢" gniewu Bozego

w zapowiadanym przez Eliasza "Dniu Jahwe". Przez stowa o wylaniu

7 Por. Stownik grecko - polski, pod red. Z. Abramowiczéwny, Warszawa 1960, t. 2, s.
350.378.

280 1.. Bouyer, Od liturgii zydowskiej do liturgii chrzescijariskiej [w:] Eucharystia, pod red.
P. Goralczyka i in., Poznafi - Warszawa 1986, s. 128-129.

2! Terminyil J 12 i ] 71 w zyciu codziennym wystgpowaty cz¢sto zamiennie. Pierwszy
mozemy okre§lié jako "gratiorum actio”, natomiast drugi thumaczy si¢ zwykle przez
"benedictiones”; zob. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego,
Poznafi 1990, s. 320.
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swej krwi za ludzi na odpuszczenie grzechéw, Chrystus zmienilby

tutaj czar¢ gniewu na kielich mitosierdzia®?.

22 .. Mycielski, art. cyt., s. 350. Co sig tyczy stéw konsekracji chleba, autor umiejscawia

je réwniez w czasie blogostawierfistwa trzeciego kielicha, podczas "uwielbienia za pokarm” (hebr.
T 7 11 D 37 3 ). Myjednak, jak to wczesniej wskazalismy, dostrzegamy bardziej wlasciwe miejsce dla
tych stéw w czasie haggady paschalne;j.



ZAKONCZENIE

Niniejsza praca miata na celu odnalezienie podobiefistw
i wspélnych elementéw wystgpujacych w opisie Ostatniej Wieczerzy
autorstwa §w. Lukasza i liturgii paschalnej odprawianej w I w. po
nar. Chr.

Aby tego dokonaé, w rozdziale pierwszym ukazali§my genezg
Swigta Paschy (si¢gajac do tradycji zwiazanej z wyjSciem z Egiptu)
a nastgpnie ;jego rozwéj do czaséw wspdtczesnych Jezusowi. W tym
celu najpierw przedstawili§my etymologi¢ i terminologi¢ Paschy. Choé
etymologia ta nie zostata do kofica wyja$niona, to jednak:jasne jest, ze
termin pascha stuzyt jako nazwa wlasna samej uczty paschalnej albo
sktadanego w ofierze baranka, za§ w formie czasownikowej oznaczat
"przej$cie obok, nad". Teksty biblijne nie odnoszace si¢ do §wigta
Paschy wskazuja na inne znaczenie: "zosta¢ kaleka", "skaka¢ koto”
oraz niezdecydowanie i brak statej postawy. Zrédtostowu szukalismy
takze w tekstach zwigzanych z kultura ludéw, wéréd ktérych mieszkali
Izraelici (podali§my rozumienie akkadyjskie, babilofiskie, egipskie
i syryjskie).

Religia mozaistyczna przyswoila sobie znaczng ilo§¢ pogarskich
praktyk kultowych, choé takze czgsto bazowata na wilasnej kulturze
okresu nomadycznego. Tak bylo z Prza$nikami, Pigédziesiatnica,

Swigtem Namiotéw jak réwniez i z Pascha. Takze i ona sigga swymi
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korzeniami do czaséw kiedy Izrael byl ludem koczowniczym.
W oparciu o Swigto pasterskie Zydzi zacz¢li obchodzié uroczysto$§é
upamig¢tniajaca najwazniejsze wydarzenie z historii ich narodu -
wyprowadzenie z niewoli egipskiej. Dotarcie do korzeni zydowskich
Swiat jest zjednej strony latwe, poniewaz Izraelici zamieszkujac
w Ziemi Obiecanej starannie przechowywali stare zwyczaje si¢gajace
poczatkéw ich dziejéw. Lecz z drugiej strony §wigta zydowskie jawia
si¢ nam jako juz zreinterpretowane teologicznie pod wplywem
wielkiego wstrzasu jakim bylo wyjécie z ziemi egipskiej.

Opis pierwszej Paschy spozytej przed wyjéciem (zawarty
w Wj 12), ukazuje obszernie w formie autorytatywnego
rozporzadzenia, do respektowania ktérego zobowiazany byl kazdy
prawowierny Zyd, spozywanie uroczystego positku. Choé tekst ten
pochodzi z p6Znego okresu, to:jednak zawiera bardzo starg tradycj¢.
Nastgpne teksty biblijne mniej méwia o samym rycie §wigta a wigkszy
nacisk ktada na okoliczno$ci jakie towarzyszyly sprawowaniu tych
obrzedéw. Ten bowiem, jako powszechnie znany, nie wymagal
ponownego opisywania. Bardziej istotna byla tu atmosfera i sposéb
przezywania oraz miejsce i znaczenie Paschy w zyciu spoleczno-
politycznym.

W ostatniej czg$ci pierwszego rozdziatu przedstawili§my przebieg
wieczerzy w czasach, w ktérych zyl Jezus. Kazdy dorosty Zyd miat
obowigzek S$wigtowania w Jerozolimie. Poniewaz z tej okazji do
stolicy naptywaly liczne rzesze pielgrzyméw, mieszkarficy mieli
obowiazek ugosci¢ ich nie zadajac w zamian zadnej oplaty. Po
przedstawieniu wygladu typowego miejsca, wypozyczanego goSciom
dla spozycia baranka oraz oméwieniu potraw paschalnych, przeszliSmy
do opisu przebiegu liturgii. Wszystko zaczynalo si¢ tzw.

przygotowaniem, w czasie ktérego dokonywano rytualnego uboju
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zwierzat w §wiatyni, by nastepnie zajaé si¢ szykowaniem pozostatych
potraw i znalezieniem odpowiedniego miejsca. Wieczerza skladata si¢
z trzech cze$ci: czynno$ci wstgpnych, wiasciwej uczty i chwil po
skoficzeniu spozywania, kiedy to wypijano trzeci kielich -
najuroczystszy tego wieczoru - zwany takze kielichem
blogostawieristwa z racji odmawianego nad nim, bardzo
rozbudowanego, blogostawienia.

W drugim rozdziale badaliSmy tekst Lk 22,7-38 od strony
egzegetycznej i teologicznej. Fragment ten niestusznie "okaleczono”
za sprawa zwolennikéw tzw. krétszej lekcji odrzucajacych wiersze
19b-20 (nie wystgpujace w kodeksie D i niektérych przektadach
starotaciriskich i syroharklefiskich) jako nieoryginalne. Problem ten
prébowano rozwigza¢ na rézne sposoby. E. Nestle wskazat, iz tekst
zachodni zawiera wlta$ciwo$ci harmonii ewangelicznej spokrewnione;j
z Diatessaronem Tacjana. Z kolei J. Jeremias w swych wywodach
wskazuje na tzw. disciplina arcani, za§ H. Schiirmann szuka
rozwigzania w nawigzaniu do tradycji liturgicznej. Inni odwoluja si¢
do harmonizacji Lukasza z pozostalymi Synoptykami, ktérej
prawdopodobnie dokonano w II w.

Dalej, po okresleniu granic perykopy, ;jej miejsca w kontekscie,
struktury oraz po por6éwnaniu z tekstami paralelnymi, dokonaliSmy
analizy pod katem zachodzacych podobiefistw migdzy rytem Paschy
a Ostatnia Wieczerza. WskazaliSmy na okolo dwadziescia takich
zbieznosci.

Zestawienie Lk 22,7-38 z Pascha pomaga nam w zrozumieniu
trudnos$ci zwigazanej z relacja Lukaszowa o dwdch kielichach wypitych
w czasie Ostatniej Wieczerzy (podczas, gdy Marek i Mateusz
wspominaja tylkojeden). Wia$nie ta podwdjna wzmianka byla migdzy

innymi przyczyna powstania wspomnianego wyzej problemu, tzw.
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krétszej 1 dtuzszej lekcji. Na koniec zaj¢liSmy si¢ tematami
teologicznymi zawartymi zar6wno w $§wigcie Paschy jak i Ostatniej
Wieczerzy.

Przy okazji rozwazania charakteru pamigtki pojawita si¢
kontrowersja, czy stowa "to czyficie na moja pamiatk¢” pochodza od
Jezusa. Doszukiwano si¢ analogii do tego stwierdzenia w $wiecie
hellenistycznym (uczty ku czci zmartych, zapisy fundacyjne). Choé
faktycznie zachodzi tu zbiezno$é, to ma ona ;jednak co najwyzej
werbalny charakter. Idea stéw jest catkiem rézna, zbiezna natomiast
z tre§cig zawarta w liturgii paschalnej. Podobiefistwa charakter6w sa
znaczne. Nie jest to czym$§ dziwnym, poniewaz kazdy naréd, kazda
kultura kocha swoja tradycje i gdy jaki§ zwyczaj tracit znaczenie nie
byl rugowany z zycia religijnego czy narodowego, ale nadawano mu
nowa tre§¢ i nowe znaczenie. Tak bylo i z Pascha jak i z Ostatnia
Wieczerza. Ta druga dokonata si¢ w ramach obrzg¢déw uroczysto$ci
zydowskiej, przeksztalcajac ja ;jednak tre§ciowo, stajac si¢ nowa
Pascha sprawowana przez chrze$cijan ku upamig¢tnieniu wielkiego
wydarzenia w Bozej ekonomii zbawienia: mg¢ki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa.

Pascha, majac wyraznie mesjariski charakter, byta doskonatym
materiatem, by Chrystus mégl nada¢ jej nowy charakter podczas
ostatniego positku spozytego z uczniami w Wieczerniku. Zreszta
tradycja judaistyczna wskazywata, ze kresem Paschy begdzie przyjs$cie
Mesjasza. Miat Go poprzedzi€¢ prorok Eliasz i dlatego zwyczajowo
w czasie wieczerzy zostawiano jedno miejsce wolne dla tego
mesjaniskiego prekursora. Tak wigc Chrystus - oczekiwany Mesjasz -
begdac wypelnieniem tej tradycji zakoriczyl w swej osobie stary obrzed,

by jednoczes$nie przemieni¢ go w ucztg ludu Nowego Przymierza.
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Taka wymowa Paschy dobrze byla znana Zydom I w. po
nar. Chr. Znali ja na pewno Apostotowie. Dlatego idealnie nadawata
si¢, by na jej bazie Jezus mégt da¢é swym uczniom wielki dar - nowg

Pasch¢, w ktérej On sam jest prawdziwym barankiem.



